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YAYIN iLKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini,tarihi,cografyasi,bilimi,sanati,estetigi alanlarinda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan;Islam’in temel dini,ilmi,sosyal ve kulttrel meseleleriy-
le ilgili,islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen énceden hicbir yerde yayim-
lanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve dunyada olusan gtndemleri takip eden,bunlari irdeleyen
onerilerde bulunan ve glinimz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éztim
yollari arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla tani-
tan yazilar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her cesit kitap hakkinda il-
mi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum,panel ve konferans gibi ilmi faaliyet-
lerin tanrtim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevali réportajlar.

B.MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlti yayin hakki dergiye aittir.Ya-
zilarin daha 6nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir baska
yere verilmemis olmasi gerekmektedir.Yazilanin ilim ve dil yontnden
sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Ttirkce'dir.Arapca,ingilizce,Fransizca,Almanca gibi
dillerdeki 6zguin yazilar da Turkge'siyle birlikte veya orijinal dilinde ya-
yinlanir.

3. Yazlar 3 nisha olarak,1.5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlariile 12 punto,kagitlarin tek yiztne Ust 4,sol 3,5,alt 3.sag 2,5 cm
bosluklu en az 5.000 en fazla 8.000 kelime olacak sekilde diizenlenme-
lidir.Daha uzun makalelerin boltinerek yayinlanmasi hususu dergi yone-
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timinin takdirindedir.Yazilarin bir ntshasini elektronik ortamda da gon-
derilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi,yazarin
adi ve akademik unvani,yazisma adresi,telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtilmelidir.Dergiye ilk defa yazi gonderen yazarlar kisa hal
terciimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce basligi,toplam 400 kelimeyi asmayan
Turkge ve Ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.
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atif ile yetinilmeli,makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir.Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda Islam’i ilimler icin TDV Islam Ansiklopedi-
sininin(DIA)ve TDK Imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas
alinmalidir.

7. Makale gonderim adresi: dinvetoplum@hotmail.com
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Din, her zaman
oldugu gibi
bugldnde

bir yonayle
toplumsal

bir vakadir.

Hem dine uygun
hem de topluma
uygun cdzumler
dretilemeyince
tartismalarin
sonu gelmiyor.

EDITORDEN

Ik sayisiyla yeni yayin hayatimiza giren dergimiz, her seyden 6nce uzun
omurlt olmasini ve tlkemizin fikir hayatinin canlanmasina katkida bulun-
masini Allah’tan niyaz ederim.

BUtln dinyada dinin toplumsal etkisinin daha ¢ok hissedildigi ve gorilda-
gu bugtnlerde dergimizin boyle glzel bir baslikla, insanimizla, genelde din,
ozellikle de Islam, toplum iliskilerini bilimsel olarak ortaya koymayi ve ko-
nuyla ilgili meseleleri tartisarak sonuclarini paylasmayi hedef edinmistir.

Tarihte, bugln de gorildugu gibi dinlerin toplumlar Gzerine buyuk etkileri
olmustur. Din ile toplum ve toplumsal olaylar arasinda karsilikli cok yakin
muUspet veya menfi iliskiler olmustur. Dinler guclt ve toplumsal olabildikle-
ri Olctide toplumlar degistirmislerdir. Aksine dinler zayif ve azinlik dini ol-
duklari durumlarda, toplumlar dini degistirmislerdir. Bunlarin tarihen en ya-
kin iki 6rnegini Islam ve Hiristiyanlik teskil eder. Islam cok kisa bir strede
toplumsal bir taban olusturabildigi ve bu acidan glcli hale gelebildigi icin,
cok farkl kdlturlere ve irklara mensup milletleri bir araya getirerek hepsini
degistirmistir. Hiristiyanlik baslangicinda yaklasik G¢ asir toplumsal olamadi-
g1 icin, ozellikle Yunan ve Roma toplumlarinin bu dini kabul edebilmeleri
gayesiyle ilk Hiristiyan ddstnurleri bu toplumlarin eski kalttrel ve inangsal
degerleriyle isa'nin 6gretilerini yorumlama yoluna gitmislerdir. Boylece Hi-
ristiyanlik asli hlviyetini koruyamamistir. Bize gore Hiristiyanlikta bir akide
bicimi olarak tg¢leme /teslis inancinin olusturulmasi bunun sonucudur.

Gerek Turkiye'de gerekse diinyada bircok siyasi ve toplumsal gtincel mese-
lelerin tartisiimasinda tatmin edici ¢c6zimlerin bulunamamasi, dinin bu me-
selelerle iliskisinin olmadigi veya olamayacagi gibi bir varsayimla yaklasiima-
sindandir. Oysaki din, her zaman oldugu gibi buginde bir yéniyle toplum-
sal bir vakadir. Hem dine uygun hem de topluma uygun c¢ézimler Uretile-
meyince tartismalarin sonu gelmiyor.

Pozitivist ve materyalist distncelerin etkisiyle dinyada 19’cu yuzyildan
20’ci yUzyilin ilk yarisina kadar dlkeler ve devletler dinin sosyal bir olgusalli-
gini hesaba katmaksizin siyaset ve toplum tasarimlari olusturmuslardir. Ne
var ki buglin bircok batili tilkenin gerek devletlerinin ve gerekse siyasi par-
tilerinin artik sadece kendi Ulkeleri icin degil diger tlkeler icin bile din siya-
setleri vardir. Bunlar sadece dinler icin yapiimiyor, hatta daha fazla olarak
siyasetler icin yapiliyor. Bu, dinin siyasete alet edilmesi anlamini tasimaz; bu
bir siyasi ve sosyal zorunluluk olarak artik ortaya cikmistir. Cink{ devletle-
rin halklari, cogu yerde bir dine degil bircok dine mensuptur. Bu din men-
suplari kendi kelam? meselelerini slphesiz kendileri ¢6zeceklerdir. Fakat
giinden giine girift ve sikintili hale gelen sosyal yasam, insanlarda ister iste-
mez manevi boyutun varligini hissettiriyor. Bu durumda kisilerin sosyal ha-
yatlarindaki iliskilerini dini yonelislerle iliskilendirmeleri gayet dogal olmak-
tadir. Iste bu baglamda hem de 6zellikle dinin siyasete alet edilmemesini or-
tadan kaldirmak icin dini konu alan siyasetlerin gelistirilmesi son derece bir
ihtiyac olarak gérinmektedir.

Dergimizin yayin hayatinda basarili olmasi ve toplum-din konularinda ¢6-
zUmler sunabilmesi icin buttn bilim adamlarindan ve akademisyenlerden
katkida bulunmalarini bekliyoruz. Bu vesileyle bitiin okuyucularimiza selam
ve saygilarimizi sunariz.

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR



BASLARKEN

Din, insanlikla dogmus, insanlikla gelismis ve insanoglunun ondan uzak
kalamadigi bir kurumdur. Din, daima insanlikla birlikte var ola gelmistir.
Tarihin hangi devresine bakilirsa bakilsin, dinsiz insanlar bulunsa da din-
siz bir toplum goérilmemektedir. Nerede bir toplum varsa orada din de
vardir. Insanlik tarihinin her déneminde din canliligini korumus, insanin
onemli sayilabilecek daha baska nitelikleri bulunsa da din onun en bariz
niteligi olagelmistir. Cnkd, insan her zaman kendisinin insantstd bagla-
ri bulundugunu dustinmds, kendini asan bir kudrete yonelme ihtiyaci
duymustur. Bir insan veya insan toplulugunun dinden buttn battn kop-
masi mUumkan degildir. Din, hem tarihin her yerinde, hem de hayatimizin
her kosesinde kendini gdsteren bir olgudur.

Din, insanlari yonlendiren, kanunlarin ulasamadigi yerlerde onlari iyi, dog-
ru, yararliya goéturen, vicdanlara hikmeden bir hayat nizamidir.

Tarihte, iktisadi maddi yénden glcstz toplumlarin yasadigi gorismustar,
fakat dini duygular zayiflamis, manen ¢cokmus toplumlarin varliklarini de-
vam ettirebildikleri pek géralmemistir.

Din, 6zU itibariyle kainata, hayata, insanin sirrina, 6lim 6tesine ¢6zim ge-
tiren bir inang sistemidir. Bilim ve felsefenin ¢6zemedigi sorulara cevap ve-
ren, insani rahatlatan ve tatmin eden din, ferdin yaninda ayni zamanda top-
lumu da yoénlendiren, ona hikmeden bir kurumdur.

Birlik, beraberlik, disiplin, yardimlasma, dayanisma, 6gretme, Uretme ve sa-
vunma gibi toplumsal, 6grenme, kazanma, iyilik ve calisma gibi ferdi olgu-
lar blyUk capta dinden kaynak bulur.

Hukuk, ahlak, iktisat, siyaset, egitim gibi bircok bilim dali ya dinden ayriimis
veya ondan destek en azindan etki gérmustir. Bircok kurumun temelinde
din yatar. Din, insanin dUstince, idare, his, vicdan ve davranis gibi batdn ka-
biliyet ve temaydllerine hitap eder. Dolayisiyla din, insanin aklina hitap eden
felsefe, gonline hitap eden sanat gibi bir cepheyi hedef almaz; o, insanin
buttn benligine yonelen ve onu etkileyen bir olgudur.

Din sosyal bir gercektir; insanlik tarihinde hicbir toplum bu gercekten biga-
ne kalmamistir. Medeni bir topluma yarasan, bu sosyal gercegi gérmezlik-
ten gelme degil, topluma bu ihtiyacini en sihhatli bir sekilde karsilamak tar-
zinda yardimci olmaktir.

Ailenin olusmasi, devami, gorevleri, sevgi, saygi, milletin birlik beraberligi,
kaynasmasi, millet-devlet iliskileri, itaat, uyum, vatandaslik gdrevleri, insan-
larin insanlara, insanlarin devlete karsi gérevleri hep dinle iliskilidir. Milletin
tarifinde dinin de bulundugunu bu arada hatirlatabilirim.

Dogrulugu, durtstlugu, iyiligi dinle anlatmak daha kolaydir. Ailede, okulda,
camide, kislada dogruluk, durustluk, iyilik, tasarruf, israf etmeme, calisma,
yardimlasma, baskalarinin haklarina, distince ve inanclarina saygi goster-
menin dini temelleri anlatilirsa, devlet de cesitli kurumlariyla uygulamada
destek verirse sonug basaril olacaktir.

Diyanet-Sen olarak “Din ve Toplum” dergisi ile din konusunda mevcut bil-
gi kirliligini gidermek yoninde cok 6nemli bir hizmet sunacagimiz inanci ile
sizi dergimizle basa basa birakiyoruz.

DiYANET-SEN

Din, insanin ddsudnce,

idare, his, vicdan ve
davranis gibi bdtun
kabiliyet ve
temayullerine hitap
eder. Dolayisiyla din,
iNnsanin aklina hitap
eden felsefe, gonldne
hitap eden sanat gibi
bir cepheyi hedef
almaz; o, insanin
butdn benligine
yonelen ve onu
etkileyen bir olgudur.



Dinlerarasi
Diyalogun Uc YUz

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR

Akil, Bilgi ve
lman
Dog. Dr. Mebmet Sait RECBER

Islam’in Kok
HUcreye Bakisi
Prof. Dr. M. Saim YEPREM

Meviana’ya Gore
Hz. Muhammed’in
Ustunlag

Prof. Dr. Ibrahim EMIROGLU



Meviana’' nin
INnsana Bakisi
Dr. Osman KUCUK

Mevlid/Kutlu Dogum
Gelenegimiz ve
Hz. Peygamber
Algmiz Uzerine

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN

Sosyal Degisme,
Modernlesme ve Din
Dr. Ihsan TOKER

Haksizlik Karsisinda
Gosteriimesi
Gereken Tavir

Dog. Dr. Biinyamin ERUL

Yasllk ve Omer ibn Abdulaziz
Emeklilik Devrinde Sosyal
Uzerine Politikalar

Yrd. Dog. Dr. Ayse CANATAN Prof. Dr. Ali SEYYAR



Dinlerarasi
Diyalogun Uc YUzU

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

ercekte dinlerarasi diyalog denen
disince ve hareketin ne oldugunun
tam olarak anlasilabilmesi icin, bati-
nt ve zahiri butin yodnlerinin ve
amaclarinin tam olarak ortaya kon-
masl gerekir. Esas konumuz dinlerarasi diyalo-
gun dogrudan 6ne ¢ikarilmayan ve Gzerinde du-
rulmayan G¢ batint yénina aydinlatmaktir; an-
cak 6nce diyalog ve dinlerarasi diyalog kavram-
lari Gzerinde kisaca durmak istiyoruz. Zira dinle-
rarasi diyalogun gizli anlami ve amaci her seyden
once bu kavramlarin kullaniminda sakhdir.

I- Diyalog ve Dinlerarasi
Diyalog Kavramlari

Bu kavramlarin anlamlarinin ne oldugu bilin-
mekle birlikte, yukarida ifade ettigimiz gerekce ile
konumuza onlarla girmek istiyoruz.

A- Diyalog

a) Sozliik Anlami: Diyalog, bilindigi gibi
iki kisinin karsilikl konusmasi ve sohbetidir. Bu an-
lamiyla diyalog, tek kisinin veya kisinin kendi ken-
dine konusmasi anlamina monologun ziddidir.




Ancak burada dikkat edilmesi gereken sey, diya-
log veya monologun iki veya tek kisinin alelade
konusmasi degildir. Diyalog, bir konu etrafinda iki
farkli géruse sahip iki veya daha fazla kisinin ko-
nusmasidir. Dolayisiyla diyalog, konusmada taraf-
larin iki veya fazla kisi olmasindan ziyade farkli iki
gorisun tartisilmasini ifade eder. Buna karsilik
monolog, konusmada tek veya fazla kisinin olma-
sindan ziyade benimsenen tek ve ayni bir gorls
Uzerinde konusulmasidir. Diyalog fikir ayrihdini,
monolog fikir birligini ifade eder. Diyalog fikir ay-
riligi tizerinde konusma oldugu icin bir konuda ay-
ri iki fikri konusan ister istemez en az iki kisi veya
iki taraf olacaktir. Monolog ayni fikir Gzerinde tar-
tisma oldugundan, sayica birden fazla kisi de olsa,
tartisma yine monologdur.

b) Felsefi Anlami: Felsefi bir kavram olarak
diyalogun iki seklt kullanimi vardir. Birincisi, Efla-
tun’un kullanimidir; ki o, diyalogu felsefi anlamda
ilk kullanan filozof kabul edilir. Ikincisi Hegel ve he-
gelcilerin kullanimidir, ki Hegel ile diyalog daha ge-
nis kullanim alaniyla Diyalektik adini alir. Simdi fel-
sefi bir kavram olarak diyalogun bu iki kullanim
seklini kisaca aciklamaya calisalim.

1- Eflatun ve Dogrunun Tespit
Yontemi Olarak Diyalog: Bilindigi gibi Ef-
latun’un eserlerinin buyk bir kismina “Diyalog”
adi verilir. Cankl Eflatun eserlerinde diyalogu
dogrunun tespitini yapmada felsefi bir yontem
olarak kullanmistir. Eflatun ele aldigi bir mesele
hakkindaki dogru gorisu bir kisinin agzindan ve
yanlis gorisd baska bir kisinin agzindan soyletir
ve bu iki kisiyi dogru goérisin dogrulugunun or-
taya clkmasina kadar uzun uzadiya tartistirir. So-
nunda dogru gorisl savunan, yanhs gorisi sa-
vunani ikna eder. Bdylece ele alinan mesele hak-
kindaki dogru gorus, ki bu Eflatun’un kendi go-
rastdur, ortaya konur.

2- Hegel ve Dogrunun Doktrini Ola-
rak Diyalog: Hegel'de diyalog, bir yontem de-
gil bizzat doktrinin, yani bir konu hakkindaki 6g-
reti veya nazariyenin kendisidir. Hegel'e gore bas-
langicta hicbir felsefi fikir tam dogru veya tam
yanlis degildir; o halde bir konu hakkindaki tez ile
o tezin karsiti veya ziddi olan tez birlestirilmelidir.

Bundan daha dog@ru olan sentez dogar. Bilindigi
gibi Hegel bunu: Tez, Antitez ve Sentez seklinde
ifade eder.

Ne var ki Hegel'e gore iki zit fikrin diyalogu-
nun sonucu ortaya ¢ikan sentez son durak degil-
dir. Sentez, yeni bir tezdir; bu yeni tezin yeni anti-
tezi vardir. Bunlar da sentezlenerek yeni bir sente-
ze ulasilir. Bu tez-antitez-sentez islemi, stirekli ye-
nilerek devam eder gider ki, buna Hegel diyalektik
der. Diyalektik son bulunca tam hakikat kendini
gosterecektir. Burada hegelci diyalektik anlayisinin
teferruatina girmeye gerek yoktur.

Aslinda Hegel'in bu diyalektik anlayisi, Efla-
tuncu diyalog anlayisinin genellestirilmis bir sek-
linden ibarettir. Hegelci bu diyalektik anlayisinin
Bati'da dogruluk, hakikat, bilgi ve din konusun-
da farkli géreceli, stpheci ve inkarci felseft olan
ve olmayan anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.

Hakikatin ve dogrulugun sabit olmadigini
savunan tarihselcilik ve hermendétik akimlari, he-
gelci diyalektigin cagimizdaki stpheci diinya go-
rslerindendir. Matematikgi filozof Edmun Hus-
serlin hakli olarak septik diye niteledigi bu akim-
larin soyledikleri, W. M. Watt gibi oryantalistlerin
tesvikiyle Fazlur Rahman Turkiye'deki ve Islam
dlnyasindaki onun takipcileri tarafindan Kur’an-
I Kerim'i anlamanin yegane ydntemi olarak kabul
edilmistir.

Hegelci diyalektigin bilim felsefesi alanindaki
yansimasli, Th. S. Kuhn gibi filozoflarin bilimsel na-
zariyelerin olusumunu “Paradigma” varsayimiyla
izahlarinda kendini gdéstermektedir. Bilim onlara
gore slrekli yanlislanan ve bunun icin de strekli
bozulan ve sirekli yeniden olusan paradigmalarla
olusturulmaktadir. Bilimde esas olan yanlslamadir
derler. Postmodern bilim anlayisi olan bu paradig-
macilik, aslinda bilimde strekli sorun olmus olan
Ortaca@ hiristiyanlk tarihini aklama gayretinden
oOte bir sey degildir. Cinku hiristiyanlik hurafeleriy-
le olusturulan Bati Ortacagd bilimi strekli yanlislan-
mistir; bu ylzden de bilindigi gibi strekli kilise-bi-
lim catismasi yasanmistir. Kilise, Galile'yi 6rnegin
daha 1986 yilinda affedebilmistir.
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Burada hakikatin ve dogrunun surekli degis-
kenligini ve goreceligini iddia eden bu gordsleri
tenkid edecek degiliz. Sadece bir 6rnekle bu akim-
larin ne tarihen ne de hakikat acisindan tutarl ol-
madiklarini ifade etmekle yetinelim: Arsimed'in
bilim paradigmasi suyun kaldirma gtcintn oldu-
gunu kesfettirmisti; aradan yaklasik 2500 yil gec-
mesine ragmen onu yanlislayan baska bir bilim
paradigmasi hentiz olusturulamamistir.

Ozetleyecek olursak, diyalog Eflatun’da oldu-
gu gibi felsefi bir yontemi olarak iki gérusten biri-
sinin dogrulanmasl, digerinin yanlislanmasidir.
Doktrin olarak Hegel ve sonrakilerde oldugu gibi
yanhsla dogrunun birbirine karistirilarak harman-
lanmasidir.

B- Dinlerarasi Diyalog

Dinlerarasi diyalog adiyla yurdtilen faaliyet
icin kullanilan diyalog kavrami, tesadifen secilmis

olamayacagina gore, yukarida kisaca anlattigimiz
hangi anlamiyla secilmistir?

Diyalogun hangi anlami benimsenerek secil-
mis olursa olsun, neticede diyaloga taraf olanlarin
ortaya atip tartistiklari bir mesele olmasi lazimdir.
Taraflar mesele hakkinda birbirlerini etkilemeden
sadece goruUslerini izhar edip gegiyorlarsa, zaten
bu diyalog olmaz. Birinde olmaz digerinde birbir-
lerini etkiliyor veya Hegelci anlayista oldugu gibi
farkl goruslerini sentezliyorlar ise, diyalog manti-
gina gore zaten bunlardan birisi olmasi gerekir,
kim dogru veya kim yanlis olacaktir? Ornegin Is-
lam hiristiyan diyalogunu dastndtgidmizde, bir
yanda Islam ve muslumanlar, diger yanda hiristi-
yanlik ve hiristiyanlar vardir; sonucta hangi konu
tartisilirsa tartisilsin, madem diyalog mantigi taraf-
lardan birisinin kazanch digerinin zararl ¢cikmasini
6ngordidgune gore taviz veren kim oluyor? Diye-
lim bazen bir taraf, bazen diger taraf. Bu durum-




da taraftarlarin, dogrulanip yanhslanabilen kabul
ettikleri inanclarina, dinf inanislarina iman etmele-
rinin anlami ne olabilir? Bu durumu 6rtbas etmek
icin 6zellikle hiristiyanlar biz kelami/teolojik ihtilaf-
Il konularda degil, Islam’daki ve Hiristiyanlik'taki
veya genel olarak dinlerdeki ortak ahlaki ve mane-
vi degerler Uzerinde diyalog yapiyoruz diyorlar.
Boyle oldugunu kabul etsek dahi, bu diyalog ol-
maz monolog olur. Kaldi ki hangi konuyu tartisir-
saniz tartisiniz bunun dogrudan veya dolayl ola-
rak kelamt konularla ilgisi vardir.

Ote yandan yaklasik 30 yili askin fiili diyalog
gecmisinin bugin geldigi noktayr degerlendirdigi-
mizde, tam aksi bir durumla karsi karsiyayiz. Diya-
logcu msliman kesimin soylemlerine, yazip-ciz-
diklerine baktigimizda islam’i diger battn dinler-
den ayiran en temel akide Tevhid'i bile neredeyse
Teslis'in vaftiz suyuyla sulandirma asamasina gel-
digini goériyoruz. Konuyla ilgili diyalogcu musli-

manlarin geldikleri noktayl ve verdikleri tavizleri
baska bir yazinin konusu yapacagimizdan burada
daha fazla bir sey sdylemek istemiyoruz. Bu agi-
dan baktigimizda yapilan gercek anlamiyla kusku-
suz diyalogdur. O halde bu faaliyetler icin secilen
diyalog kelimesi tesadtfen degildir.

Bu arada dinlerarasi diyalog kavramiyla ilgili
baska bir konuya da isaret etmede fayda vardir.
Turkiye'de dinlerarasi diyalog olarak bilinen bu
kavramin, Vatikan’in resmf kullanimi ile tam boyle
degildir. Vatikan’in kullanimi, Dinfler veya Dindar-
lararasi Diyalog'tur: “Interreligious Dialogue”. As-
linda bu Vatikan kullanimi bircok acidan daha
dogrudur. Her seyden dénce dinleri diyaloga sokan
din mensuplaridir; dinlerin kendisi degildir. Ikinci
ve daha 6nemli bir neden, kavrami bdyle kullan-
makla hiristiyanlar, her vesileyle séyledikleri ve di-
yalog surrecinde de zaman zaman ifade ettikleri gi-
bi, insanhgin tek kurtulus dinin hiristiyanlik oldu-
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Dinlerarasi diyalogun
Bati’da halk arasinda

nasil bir etki yaptigini

bilmiyoruz; fakat
Turkiye'de ve diger islam
Ulkelerinde diyalog
sonrasl hizlandirilan
misyonerlik faaliyetlerine
paralel olarak
hiristiyanlastirilanlarin
sayisinin artis gosterdigi
bir gercektir.

gunu 6ne surdiklerinden hiristiyanigr hicbir dinle
es tutmak istememeleridir.

Konuyla ilgili baska énemli bir noktaya daha
isaret etmek gerekir. Bu, dinlerarasi diyalogun,
Bati'da son dénemlerde artan Dogu dinlerine ve
bu arada Islam’a yonelislerin 6ninu kesme gibi
psikolojik bir ortam yaratmasidir. Boyle bir yan et-
ki, bastan disdnulstin veya disdntlmesin sonucta
taraflar dinlerarasi diyalog yaparak ortak degerle-
rini 6ne ¢ikaracaklarina goére, bu insanlarda bir
dinden digerine ge¢cmeye gerek yoktur; butin

12 dinler aynidir gibi bir psikolojik etki yaratacagi gi-
bi, tam aksine dinlere baglligi gevseterek, bir din-
den digerine gegisi de kolaylastiracaktir. Tabii bu
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son durumdan, kim daha cok misyonerlik yapabi-
lirse, o kazanch cikacaktir.

Dinlerarasi diyalogun Bati‘'da halk arasinda
nasil bir etki yaptigini bilmiyoruz; fakat Ttrkiye'de
ve diger Islam tlkelerinde diyalog sonrasi hizlandi-
rilan misyonerlik faaliyetlerine paralel olarak hiris-
tiyanlastirilanlarin sayisinin artis gésterdigi bir ger-
cektir. Dolayisiyla dinlerarasi diyalogun, Islam
dinyasinda Islam’a bagliigr gevseltici ve koparici
psikolojik bir etki yaptigindan s6z edilebilir.

Dinlerarasi diyalog, asagida izah etmeye call-
sacagimiz gibi insanh@l dénlsttrmek icin yapilmis
buytk projenin 6zel bir projesidir. Bir acidan bakil-
diginda dinlerarasi diyalogun farkli yuzleri ve
amaclari oldugu goéralar. Sadece Turkiye'de degil
Dogu'da ve Bati'da cogunlugun bilmedigi diyalo-
gun bu farkli ylizlerinden burada Uct Gzerinde du-
racagiz.

1- Oryantalizmin Yeni Bir Soylemi
Olarak Dinlerarasi Diyalog

Buglnkt anlamiyla bir fikir olarak islenen ve
bir faaliyet olarak ydritilmekte olan dinlerarasi
diyalog, aslinda 20. ylzyil oryantalizminin yeni bir
projesidir. Bilindigi gibi oryantalizm veya sarkiyat-
cilik, kokenleri 10. ylzyila kadar inen ve bizzat Pa-
pa Il. Sylvester'in girisimiyle kurulmus olan siyasi
ve ilmt bir kurumdur. Oryantalizm, tarihi gelisimi
icin de sadece Papaligin bir kurumu olarak kalma-
mis Bati devletlerinin de akademik bir kurumu ha-
line gelmistir. Oryantalizmin baslangictan bugine




kadar ki esas amaci, islam dinini ve kultGrand in-
celeyerek, Islam ve Muslimanlara karsi dini ve si-
yasi olarak savunma olusturmak ve hatta firsat
buldukca da Islam’in varligina kasdetmeye yonelik
bilimsel ve stratejik faaliyetler olusturmaktir.

Tariht sureci icerisinde, misyonerlik ve diplo-
masi ile elele faaliyet gésteren oryantalizm, edindi-
gi tecribeler sonucu farkl taktik ve yontemler ge-
listirmistir. Oryantalizm baslangictan 17. yUzyila ka-
dar uzun sure Islam dismanhgini aciktan ve aleni-
yetle yapmistir. Misyonerlik, diplomasi ve bazi gizli
orgutlerle yaptigi isbirligiyle 18. ve 19. yizyillarda
emperyalizmi gerceklestirmistir. Emperyalizm ile is-
gal ettikleri masliman Ulkelerde efendiler olarak
yasayan oryantalistler, hatta onlardan bazilari mus-
lGman ismi alarak ve misltiman giysileriyle “MduslU-
manca” yasayarak, yeni tecrUbeler edinmislerdir.
Bu yeni tecriibe ile oryantalizm, Gnlt ingiliz oryan-
talisti R. Bell'in de dile getirdigi gibi, daha etkili ve
basarili olabilmek icin, Islam karsithgini distan ve
alenen degil icten yapmaya yonelik yontem ve tak-
tik degisiklikleri yapmanin zaruretini fark etmistir.

Bu yeni yontem ve taktik, Islam dini ve kultd-
rindeki varolan baz kavramlar ve distncelerle
kendilerinin yahudi-hiristiyan gelenegindekilerle
benzerlik ve yakinlik kurmak olmustur. Bu acidan
20. yuzyll oryantalistleri arasinda Yahudi asilli or-
yantalist I. Goldziher (1850-1921) ile dzellikle hiris-
tiyan oryantalistler M. Asin Palacios ve Louis Mas-
signon’un calismalari ayri bir &nem arz etmektedir.

Burada konumuz acisindan oldukca ilging ol-
masli yonlyle kisaca L. Massignon (1883-1963)
tzerinde duralim. Hiristiyanligin Islam tasavvufuna
bir tesiri oldugu iddiasindan hareketle, M. Asin Pa-
lacios gibi!, Massignon da tasawuf, 6zellikle de
Hallac'in fikirleriyle ilgilenmislerdir. Ona gére Hal-
lac'in sadece tasavvuf anlayisi degil, idam edilerek
oldaralmesi bile Hz.Isa’nin hayatina ve carmiha ge-
riimesine benzemektedir. Kur'an'daki Hz.lsa ve

Hz.Meryem anlatimini, hiristiyanlikla ortak bir ze-
min olusturacagina inanan Massignon, vyine
Kur'an'in “Ehl-i Kitap” kavrami Uzerinde durarak
Islam ile Yahudi-Hiristiyan gelenegi arasinda sicak
iliskiler kurulabilecegini ortaya atar. Sonucta Il. Va-
tikan Konsili'nde alinan resmt dinlerarasi diyalog
nazarindan cok onceleri Massignon, 6zellikle hiris-
tiyanlarin Hz.lsa ve Hz.Meryem ile Ehl-i Kitap kav-
ramlari etrafinda muslimanlarla diyalog yapmalari
onerisinde bulunur. Islam, Hiristiyanlik ve Yahudili-
gin Hz.lbrahim gelenegine bagl dinler oldugundan
hareketle “Ibrahimi Dinler” kavramini ortaya atar.

Anlasilacagl gibi, Massignon buglnki diya-
logculardan énce onlarin sikca kullandiklari temel
kavramlari ve fikirleri olusturmustur. Zaten, Papa
4. Paul'a Il. Vatikan Konsili esnasinda da danis-
manlik yapan Massignon, “Dinlerarasi Diyalog”
kararinin Konsil'de resmen karara baglanmasinda
etkin rol oynamistir.

Il. Vatikan Konsili éncesi, dinlerarasi diyalog
fikrinin dogmasina baska acilardan hizmet eden
baska kisi ve fikirler de vardi. Yahudi asilli Fransiz
vatandasi mUsliman R. Génon ve onu takipgileri-
nin olusturduklart “Gelenekselcilik” ve “Dinlerin
Askin Birligi” fikirleri, basta Islam, Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi bu ¢ dinin, ezelf gelenegi ve felse-
feyi olusturan ortak zeminleri vardir. Génon'a go-
re érnegin, hiristiyanlkta gelenegi olusturan Kato-
liklik'tir, diger anlayislar sapmadir; islam’da gele-
negi tasavvuf temsil eder. Dolayisiyla bu gelenek-
ler zemininde dinler bir birlik olustururlar. Ayrica
Allah’in indinde farkli dinler olmayacagindan bu-
tln bu dinler “Askin” olarak da birdirler; fakat ta-
rinte farkli tecelli etmislerdir.

Bu kisa agiklamalardan da anlasilacagdi gibi 20.
ylzyilin oryantalistleri Il. Vatikan Konsili éncesi or-
yantalizmin yeni bir projesi olarak dinlerarasi diya-
log fikrini olusturmuslardir. Dolayisiyla dinlerarasi
diyalogun bir yGz0 oryantalizmdir. Meshur Lawran-

1 Bu agidan M.A. Palacios, “Hiristiyanlastiriimis islam” anlamina gelen Islam Cristianizado (Madrid, 1931) adli eserinde
Muhyiddin lon’tl-Arabi'nin fikirlerinde hiristiyanlik tesirlerini arastirir. Var veya yok; fakat yazarin eserinin baslgi tam
bir oryantalizm mantigini ve zihniyetini yansitmaktadir; Ibn’Gl-Arabi’de iddia edildigi gibi eger bir hiristiyanlik tesiri var-
sa eserin basliginda “Islam” kelimesinin yeri nedir? islam ayri, muslimanlik olarak ibn’tl-Arabi ayri olmasi gerekir. Or-
yantalizmin bu yanls tutumu maalesef biz misltimanlara da gecmistir.
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ce ile ortak calismalar yapan L. Massignon’un din-
lerarasi diyalog mimarlarindan olarak amacinin ne
oldugunu Edward Said‘in su ciimleleriyle anlatalim:
"Massignon 6zel bir tavri secti; Islam’i yeniden ta-
nimlayip, onu bir yandan Avrupa'ya diger yandan
da kendi Katolikligine karsi savundu. Dogu’nun
canlandiriimasi ve midafaa edilmesi yolundaki bu
mucadele iki seyin sembolU idi; birincisi kendisi Do-
gu'nun farkl oldugunu kabul ediyordu. Ikincisi,
onu (Dogu'ya) istedigi sekle sokabilecedi tmidiyle
giristigi tesebbiis ve sarfettigi cabalar.”2

L. Massignon takipcileri sayllan W.M. Watt, L.
Gardet, W.C. Smith gibi diger oryantalistler, diya-
log icin alt yapi hazirlanmadan  Islam-hiristiyan di-
yalogunun iyi sonug vermeyecegi kanaatindedirler.
Bunun icin ¢zellikle Watt, daha onceleri Arthur Jef-
fery ve Theodor Noldeke gibi, Kur'an’a tarihselci ve
edebi tenkid yontemlerinin uygulanarak, Kur'an'da
s6zUm ona anlasiimasi mimkUin olmayan ayetlerin
daha dogru anlasilabilecedini vurgulayarak, kisaca
Kur'anin duzeltilmesini istiyor. Watt'in dizeltiime-
sini dnerdigi ayetlerden birisi, “Allah katinda din
stiphesiz islam’dir” (Maide: 19) ayetidir3. Clinku
onlarin zihniyetine gore muslimanlar Islam’a tek
gercek din olarak baktiklari strece diyalog gercek-
lesmeyebilir.

O halde Ed. Said'in de ifade ettigi gibi, tarihi
19. ylzyila kadar giden dinlerarasi diyalog fikriyle
oryantalistlerin cabasi, Islam’i ve mdaslimanlarin
zihniyetini katoliklige ve hiristiyan zihniyetine do6-
nistirmekten ibarettir. MUslimanlar nezdinde bu
dislenen zihniyet dondstimina saglamanin Ug te-
mel kavrami olan “Diyalog”, “lbrahimi Dinler” ve
“Ehl-i Kitap” kavramlarini ortaya atip, iceriklerini de
istedikleri sekilde dolduran oryantalistlerdir.

2- Yeni Diunya Diizeninin
Bir Araci Olarak
Dinlerarasi Diyalog

Dinlerarasi diyalog fikri ve faaliyeti bu adla
1962-1965 yillar arasinda yapilan II. Vatikan konsi-

linde Papalik tarafindan Konsil karari olarak res-
men onaylandid icin, cogu insan bunu s6z konusu
tarihte ortaya atilan Papaligin bir projesi olarak go-
rir. Aslinda bu tarihte Vatikan, kendisine bicilen
ozel rol ve amacla, Yeni Dinya Duzeni (Novus Or-
do Seclorum) denen buylk projeye resmen ortak
olmaya ikna edilmistir.

Yeni Dinya Dizeni'nin ne oldugunu ve kim-
lerin projesi oldugunu anlatmak elbette cok uzun
bir bahistir. Burada sadece 1980Q’li yillarin basin-
dan beri gelinen siyasi ortama uygun olarak aldigi
isimleri hatirlarsak bu dizenin ne oldugu hakkin-
da az-cok bir fikre sahip olabiliriz: Kurtsellestir-
me/Kresellesme (Globalizasyon), Blytk Ortado-
gu Projesi, Dinya Organizasyonu, Armegedon,
Kaos'tan Dizene (Ordo Ab Chao), Yeni Cag,
Uclincti Dalga, Medeniyetler Catismasi ve Mede-
niyetler ittifaki vb. isimler.

Yeni Dunya Duzeni projesi ve duslemesi, bu
isimle aslinda 16. ylUzyilin baslarina kadar geri go6-
turdlebilir. 14 Temmuz 1556 gunu Ingiltere Bas-
bakani Disraeli, Avam Kamarasi'nda su hitapta
bulunuyordu:

“Bu Kamara'dan nadiren bahsettigimiz bir
gug var. ... Gizli cemiyetlerden bahsediyorum... in-
kar etmek yersiz, ciinkl Avrupa’nin buyuk bir kis-
minin... bu gizli cemiyetlerin sebeke agi ile éral-
daguna ortbas etmek imkansiz. ... Peki amaclari
ne? Hicbir seyi saklamaya calismiyorlar. Anayasal
bir hdkdmet istemiyorlar. ... Dinf kuruluslara bir

son vermek istiyorlar. Bazilari daha da ileri gidebi-
lir..."4

Ozellikle II. Diinya Savasi arefesinde etkin ha-
le gelen Yeni Dinya Duzeni projesi, Avrupalilari
birbirine kirdirtmist. Yine bir Ingiliz Basbakani W.
Churchill, olayin faillerini arastirirken, “grubun
kokenlerinin  Spartacus’a dayanabilecegini yaz-
misti. Elbette, 1 Mayis 1776'da Avrupa’da Illumi-
nati Tarikatini kuran Cizvit profesér Adam Weis-

2 Said (Ed.): Oryantalizm, cev. S. Ayaz, 3. baski, istanbul, 1991, s. 423.
3 Watt (W.M.): “Western Approach to the Understanding of the Qur'an”, Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalari Sem-

pozyumu, izmir, 1985, s. 25-30.

4 Webster (Nesta): Secret Societies and Subversive Movements, London, 1924, s. 71.




“BUtdn yaratiisin
ardinda bir plan var.
Evrimin su anda
ilerledigi hedef
Ddnya Birligi.

Ddnya Plani

sunlari iceriyor:
Dunya Orgutd...
Ddnya Ekonomisi...
Ddnya Dini...”

haput'tan bahsediyordu.”> Bu ctimlelerini alinti-
ladigim Texe, llluminati'nin koklerini cok daha ile-
riye gotlrerek, Tapinak Sévalyelerine ve Jacques
de Molay olayina baglamaktadir®.

Netice su ki Yeni Dunya Duzeni bugin Ame-
rika Birlesik Devletleri'nde sekillenmekte ve ora-
dan idare edilmekte oldugunu, Senatér Robert F.
Kennedy'nin su ciimleleri 6zetlemektedir: “Her bi-
rimiz eninde sonunda Yeni Dlinya Dzeni'nin ku-
rulmasina ne kadar katkida bulundugumuzdan
sorgulanacagiz.”’

Dinya Duzeni'nin kimler tarafindan kurgu-
landigina boylece isaret ettikten sonra, bu dizen
neler iceriyor ve amaci nedir sorusuna, bu duze-
nin 6nde gelen teorisyenlerinden Alder Vera
Stanley’nin ctimleleri cevap vermektedir:

“Butun yaratihsin ardinda bir plan var. Evri-
min su anda ilerledigi hedef Dinya Birligi. Dunya
Plani sunlari iceriyor: Diinya Orgutd... Dinya Eko-
nomisi... Diinya Dini..."”8

Dinya dini, hangi dindir? Bu, C.W. Smith’in
ifadesiyle: “Tanri'nin plani buttn irklari, dinleri ve
felsefeleri birlestirmeye vakfetmistir. ... mezheple-
re ayrilmamis ve Blyuk Isik diye bilinen ve zaten

A.gy.: Ag.e.,s. 243.
R.F. Kennedy'nin ciimlesi icin bkz. A.g.y.: A.g.e., s. 153.
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var olan yeni bir din.”9 Toffler ise bu yeni dini sdy-
le tanimlar: “Uclincti Dalga: ... kilttrleri, degerle-
ri ve ahlak anlayislarini birlestirir. ... Bundan boyle
farkli dint inanclar olmayacaktir.” 10

Yahudi asilli Amerikali senatdér Al Gore séz
konusu olusturulmak istenen yeni din ve tanrinin
ne oldugunu soyle ifade eder: “Doga her seyiyle
Tanri‘dir. ... Insanhigin kaderi, gelecekte yeni bir
dinin ortaya ¢tkmasina bagli. Boyle bir dinle giigle-
nerek, dinyay! yeniden kutsama imkanina sahip
olabiliriz.” 11 Bu Yeni Diinya Diizeni icin dslenen
baskenti Texe Marrs soyle acikliyor: “Dunyay giz-
liden gizliye idare eden, ama 2000 yili itibari ile
tim dlnyanin hakimiyetini ele gecirmek isteyen
belli bash hanedanlari ve aileleri inceleyerek, bu
kodta ruhlu grubun gelecegimize yonelik genel du-
stncelerini kavramaya basladik. I¢ Cember’in
adamlari, baskenti Kudis olacak sekilde bir Dun-
ya HukUmeti, hatta Diinya Imparatorlugu kurmak
icin calisiyorlar. Siyonizmi yUceltiyor, Yahudilerin
BUyUk Tapinagini yeniden insa etmeyi ama aslinda
bunlari yaparken, ne Tevrat'i, ne Musa'nin Seria-
ti'ni, ne de Mesih Isa’yr sereflendiriyorlar. Insanli-
g1, kiresel hakimiyet hedefinin dndnde engel tes-
kil eden faydasiz yiyiciler olarak gértyorlar.” 12

Marrs (Texe): llluminati, Entrika Cemberi, cev. A. Cimen ve P. Demir, Istanbul, Timas Yayinlari, 2002.

Stanley (A.V.): When Humanity Comes of Age, New York, 1974, s. 190-193.

9 Smith (C.W.): “God’s Plan for America”, The New Age Dergisi, Eylul, 1950.
10 Toffler (H. ve A.): Creating A New Civilization, Atlanta, Turner Publishing, 1995, s. 84.
11 Gore (A.): Earth in the Balance, New York, 1991, s. 263-265.

12 Marrs (T.): A.g.e., s. 79.
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O halde Yeni Dlnya Dizeni'nin mimarlari-
nin kim oldugu ve amaclarinin ne oldugu az cok
anlasildi saninim. Amaclari diinyayi sadece para-
sal agidan degil din agisindan da yonetmektir.
Dinden anladiklari yukarida da isaret edildigi gibi
insanin Tanri'nin yerine hakim kilindigi bir din
anlayisidir. Kisaca Yeni Dlnya Duzeni, modern
bir Firavunculuktur ki, zaten bu dtzenin mimar-
larinin cok cesitli kuruluslarinin sembol ve rittel-
leri Firavunlarin sembol ve ritUelleridir. Evrensel
Isik, Piramit, Pergel ve Génye gibi. Firavun s6zcU-
guntn anlami da zaten “Ulu mimar” veya “Us-
ta” demektir.

Tarihte goraldtga gibi Yeni Dlinya Duzenci-
leri, strekli dinleri kendi din anlayislarina dénUs-
tirmek ve bu yolla insanlari ve toplumlari kendi
hakimiyetleri altina alabilmek icin basta yahudilik
ve hiristiyanlik kurumlari ve din adamlariyla siki
iliskiler kurmuslardir. Dean Grace'in su ctmleleri
bunu ortaya koymaktadir.

"

. Marksist, Sosyalist, KomuUnist, Siyonist,
Mason ve Enternasyonalist benzeri degisik isimler
altinda saklanirlar. Londra, Berlin, Roma, New
York gibi yerlerde yasarlar. Birlesmis Milletler'i,
Wall Street’i ve Washington DC'yi idare ederler.
Silah sanayine maddi kaynak saglar, isimsiz asker
benzeri anit mezarlarin dikilmesine yardimci olur-
lar... Uyelik nesilden nesle, ingiltere ve Avrupa’nin
soylu ailelerinden, uluslararasi finans piyasalarini
yoneten saraylardan, Dinya Yahudiligi ile Roma
Katoliklik hiyerarsisinden gecer.”13

Yeni Dinya Duzencilerinin yahudiler ve hiris-
tiyanlarla dogrudan iliskileri oldugunu gosteren
bu ifadelerden sonra, merkezl gérevini Vatikan'in
Ustlendigi bugtnkd dinlerarasi diyalog onlarin bir
projesi midir? diye daha acik bir sekilde sormak
gerekir.

Din her zaman her toplumda cok énemli bir

13 Dean Grace: A Little Masonic History Book: The One
Dollar Bill, Aralik 1984; bu kaynaktan Texte Marrs'in
atiflari yoluyla faydalandik. Bkz. A.g.y.: A.g.e., s. 54.




donlstirme araci ve toplumlari idare etme guci-
nun kaynagd olmustur. Din ¢cogunlugun dini ol-
dugunda toplumu doénustarar; azinligin dini ol-
dugunda toplum dini dondstarar. Birincisine Is-
lam 6rnek teskil eder; daha ilk glinlerinden itiba-
ren etkin ve cogunluk dini haline gelen islam,
toplumlari degistirmistir. Ikincisine 6rnek hiristi-
yanliktir; yaklasik Gc asir cogunlugun ve idareci-
ler sinifinin dini olamayan hiristiyanlk ortama
uyum saglamak amaciyla teologlari ve cemaat-
leri tarafindan donUstiralmasttr. Bu mesele ko-
numuz disi oldugundan teferruata girmeyecegiz.
Dinin bu 6neminden dolayi, Yeni Dinya Duzen-
cileri 21. yazyilin esiginde, tarihi slrecte gelinen
asamalar ve kazanimlarin olusturulmakta olan,
Al Gore'un yukarida aktarilan sdzlerinde de ifade
edildigi Evrensel Dinya Dininin gerceklestiriime-
sine hiz vermesi, hatta buna en buyUk engel ola-
bilecek Islam’in ve muslimanlarin da artik siki bir
kontrole alinmasi inanciyla bdtin dinleri tek
merkezden sistematik idare etmenin daha sag-
lam vasitasl olarak dinlerarasi diyalog fikrini ge-
listirdiler ve bunu da Il. Vatikan Konsilini firsat
olarak degerlendirip konum itibariyle en sansli
kurum olan Papaliga yuklemislerdir. Bunun boy-
le oldugunu s6z konusu Konsilin hazirlik safhasi
asamasinda ve Konsil sonrasi faaliyetlerden acik-
ca anhyoruz. Simdi de kisaca bu noktalar Gzerin-
de duralim.

Her ne kadar bazi kimseler II. Vatikan Konsili
toplantisinin esas yapilis amacinin dinlerarasi diya-
logu kurumsal hale getirmek oldugu fikrinde ise-
ler de, belki bu biraz abartili karsilanabilir. Fakat
gercek su ki bu Konsilden cikan ve hizli bir sekilde
uygulamaya konan sonuglardan en énemlisi dinle-
rarasl diyalog olmustur.

1869-1870 yillarinda yapilan I. Vatikan Konsi-
li'nden sonra, hiristiyanlik dtnyasinda ortaya cikan
cesitli teolojik meseleler, kilise idaresi ve ic hukuku
ile ilgili konular, ortaya cikan toplumsal ve ahlaki
sorunlar karsisindaki Vatikan'in tavrinin belirlenme-
sine yonelik yeni bir konsilin icrasina ihtiyac oldugu,
1958 yilinda Papa secilen 23. John tarafindan dile
getirilmistir. O, bu fikrini 25 Ocak 1959 tarihinde
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Anlasilacag gibi ll. Vatikan Konsili
esnasinda ve sonunda bazi
hiristiyan otoriteler, dinlerarasi
diyalog ile ilgili kararlarin
alinmasinda Vatikan disi cevrelerin
gizli elleri oldugu hakkinda

sUpheleri olmustur.
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kardinallere actiktan sonra, Konsilin hazirlik safhasi
baslamistir14.

Papaligin Il. Vatikan Konsili hazirligi gtindeme
gelir gelmez, s6z konusu konsilin yapilmasi fikrini
atan Papa 23. John'un kendisi konsilde yahudiler-
le hiristiyanlarin yakinlasmasini saglayacak mesele-
lerin de ele alinmasini istemistir. “Hiristiyan Birligi
Sekreteryasi”ni 18 Eylul 1960'da kurdurtmus ve
basina yahudi asilli Kardinal Augustine Bea'yi getir-
mis ve onu hiristiyan-yahudi yaklasimini saglayacak
bildiri ve projenin hazirlanmasi icin gérevlendirmis-
tir. Yahudi asilli Fransiz tarihci Jules Isaac bir heyet-
le 13 Haziran 1960 glnl Papa 23. John'u ziyaret
etmis ve isteklerini bir rapor halinde kendisine sun-
mustur. Ayni yilin Ekim ayinda Alman yahudilerin-
den bir heyet yine ayni Papa'y ziyaret etmislerdir.
A.B.D. New Jersey’'de bulunan Yahudi-Hiristiyan
Arastirmalari Enstittst ile Hollanda'daki “Apeldo-
orn Galisma Grubu” konuyla ilgili ayri ayri hazirla-
diklari raporlari s6z konusu Papa’ya géndermisler-
dir. Kardinal Augustine Bea, bu raporlarin ve ziya-
retlerin talepleri dogrultusunda ilk taslak planini
1961 yilinda hazirlayarak, bunu 1962 yilinda Kon-
sil'de muzakere edilmek Uzere Merkezi Komis-
yon'a havale etmistir. S6z konusu taslak plan bu-
yUk tartismalara neden olmustur. Neticede plan
geri ¢ekilmistir.

Papa 23. John'un 3 Temmuz 1963 guni 6ld-
mU Uzerine yerine gecen Papa 6. Paul, yahudi me-
selesi Gzerinde pek fazla durmak istememistir; fa-
kat baskilar nedeniyle 17 Mayis 1964'te kurdugu
“Hiristiyan Olmayan Dinler Sekreteryasi” baskani
olarak atadigi kardinal Paula Marella’dan yahudi-
lerle ilgili yeni bir taslak metin hazirlamasini iste-
mistir. Ancak bu metin de kilise icerisinde buyik
tartismalara neden olmustur. Bazi kardinaller bu
yeni taslak metninin iptal edilmesi yénunde fikir
beyan etmisler.

Bltln bu tartismalara son vermek icin Papa
6. Paul, sadece yahudiler ile degil bitin dinlerle
diyalog yapiimasini énerdigi 6 Agustos 1964'te
"Ecclesian Suam” isimli bir genelge ilan etmistir.

14 Gungor (A.L): Vatikan, Misyon ve Diyalog, 2. baski,
Ankara, Alperen Yayinlari, 2002, s. 73, 86.




Yahudilerle ilgili bir dnceki taslak metin yeniden
gbzden gecirilerek son haliyle Yahudilik ile birlikte
Islam, Hinduizm ve Budizm gibi diger dinlerle de
diyalog yapilmasinin geregi anlatilan bir dekleras-
yon, Nostra Aetate adiyla 14 Ekim 1965 yilinda
250 cekimser oya karsilik 1763 olumlu oyla kabul
edilmistir.

Nostra Aetate’nin son sekliyle c¢ikmasi, bazi
yetkililerce Papa 6. Paul’'un Yahudilerin veya Arap
dunyasinin baskilarina teslim olmasi seklinde yo-
rumlanarak, kuskuyla karsilanmistir. Xavier Rynne,
Papa ile ilgili suphelerini séyle ifade etmistir: “De-
Gistirilip kiymeti bozulan bu metni Papa 6. Paul’'un
desteklemesi belki de onun tek ve en blyuk hata-
siydi. Bu olay onun niyeti hakkindaki stiphelerin art-
masina sebep olmustur.” 13

Anlasilacag! gibi Il. Vatikan Konsili esnasinda
ve sonunda bazi hiristiyan otoriteler, dinlerarasi
diyalog ile ilgili kararlarin alinmasinda Vatikan disi
cevrelerin gizli elleri oldugu hakkinda stpheleri ol-
mustur.

Il. Vatikan Konsili sonrasi gelismeler ve giri-
silen diyalog faaliyetleriyle ilgili vurgulanmasi ge-
reken ve konumuz acisindan énemli bazi husus-
lar da vardir. Bunlar, DUnya Kiliseler Konseyi ve
Milli Kiliseler Konseyi gibi Yeni Dlnya Duzeni ku-
ruluslarinin maddi destegine sahip'® bazi hiristi-
yan kuruluglarinin Il. Vatikan Konsili'nde musahit
dye sifatiyla bulunmalari yaninda, diyalog top-
lantilarinin Vatikan yetkilileriyle birlikte tertipgile-
ri olarak da faaliyette bulunmalaridir. 1973 yilin-
da Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryasi baskani
olan kardinal Pignedoli Dinya Kiliseler Konse-
yi'ne bagh “Yasayan Inanclar ve Ideolojiler Diya-
log” kurumundan kendi faaliyetlerine katiima
daveti almistir ve Sekreteri P. Rossano, onlarin
butin toplantilarina katilmistir. Islam-Hiristiyan
dinlerarasi diyalog toplantilarinin bircogunu tek
basina veya Vatikan ile birlikte Dinya Kiliseler
Konseyi tertip etmistir. 12-18 Temmuz 1972
Brounsana-Libnan ve 26-30 Haziran Cenevre-

Chambesy gibi 6nemli blyuk diyalog toplantilar
bunlardan bazilaridir.

Diger yandan Yeni Dinya Duzencileri, kutsal
kitaplari da birlestirme girisimini yaparak, insanlgi
donustirmek istemektedirler. Ingiliz Kralicesinin
esi Prens Philip, Garter Dlzeni baskanidir ve ayni
zamanda Birlesmis Milletler Kutsal Yazin MUtevel-
lisi baskanidir; bu sifatiyla “s6z konusu mtevelli,
dunyadaki tim Incilleri, Kitab-1 Mukaddesleri ve
kutsal kitaplari tek bir merkezde toplamak icin ha-
zirlanan gizemli bir projeyi ydnetiyor. Amaci ise,
tdm insanlik icin ortak ahlak ve dint yasam kural-
lari olusturacak, Tek Bir Dunya Incili gelistir-
mek.” 17 Bu dogru ise, ister istemez insanin akli-
na, gectigimiz sene Arapca ve Ingilizce olarak bas-
tinlan ve Irak’ta dagitilan “el-Furkanu’l-Hakk” ad-
Il s6zde yeni vahiy kitabini ayni mitevellinin yaz-
dirtip yazdirtmadigi sorusu akla gelmektedir. Filis-
tin kdkenli Amerikali Rahib Anis Shorrosh'un yaz-
digr sanilan bu kitap, Kuran'i tahrif icin yazilmis-
tir. Birgok Kur'an ayeti, Incil sozleriyle birlestirile-
rek Incil ile Kur'anin ayni seyleri soyledikleri fikri
islenmek istenmistir.

O halde yukarida da izah etmeye calistigimiz
gibi dinlerarasi diyalog fikri oryantalizmin eseri-
dir; fakat onu, dinler yoluyla insanhgi Yeni Dun-
ya DUzeni'ne dogru donUstirmek icin uygulama-
ya koyanlar veya koydurtanlar Yeni Dinya Di-
zencileridir.

3- Misyonerlik Olarak
Dinlerarasi Diyalog

Dinlerarasi diyalogun gizli t¢lncl yGzU stphe
gbtlrmez bir bicimde yeni bir misyonerliktir; zira
asagida gorecegimiz gibi Il. Vatikan konsilinin res-
mi kavramlari bunu bdyle tanimlamaktadir.

Oryantalizmin, yukarida kisaca anlatmaya ca-
listigimiz sekilde son iki yUzyildan Islam’i icten fet-
hetme projesinin bugink son asamasi olan din-
lerarasi diyalogu, kendi emelleri dogrultusunda
kullanmak isteyen Yeni Dlnya Duzencileri, yine

15 Rynne (X.): Letters from Vatican City, London, 1966, I\V/163.

16 Marrs (T.): llluminati, s. 30.
17 Marrs (T.): A.g.e., s. 76.
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anlattigimiz gibi Il. Vatikan Konsili'ni firsat bilerek
bunun yirattlmesini Papaliga havale etmislerdir.
Papalik da kendi hesabina bunu sahiplenmistir;
clnk Islam dunyasinda Gzerinde asirlar &ncesine
varan misyonerlik faaliyetlerinden istedigi basariyi
elde edememisti; Oryantalizmin bilimsel ve akade-
mik, Yeni Dinya Duzencilerinin malf ve siyasi des-
tekli bu dinlerarasi diyalog papalik icin bulunmaz
bir imkandi.

Dinlerarasi diyalogcular, bunlar ister musl-
man kesimden olsun ister hiristiyan kesimden ol-
sun, diyalogla ilgili olarak surekli, &zel olarak
Konsil'in 4. oturumunda kabul edilen ve Papa 4.
Paul'un onayiyla 28 Ekim 1965 tarihinde ilan edi-
len “Nostra Aetate” kararina ve genel olarak
1964 tarihli “Lumen Gentium” kararina atifta
bulunurlar. Bu kararlarda hiristiyan olmayan din
salikleri ve bu arada muslimanlarla diyalog yapil-
masinin geregi dinlere saygl ve dinlerdeki ortak
degerler olarak ortaya konuyor. Muslimanlarla
diyalog yapilmasinin geregi Nostra Aetate’de
soyle aciklarlar:

“Katolik Kilisesi, muslimanlara da buytk bir
sayglyla bakar. Onlar tek, diri, mevcut, bagislayici
ve Kadir-i Mutlak, Cennet'in ve yerylzinin yara-
tiaist, insanlara seslenmis olan Tanri'ya taparlar.
Onlar, kendi inanclari ile Ibrahim’in kendi inanci
ile kendisini Tanri'nin planina adamasi arasinda
bag kurarak Tanri'nin gizli emirlerine samimiyetle
boyun egmeye calisirlar. Her ne kadar onlar Isa'yi
Tanr kabul etmeseler de, O'nu bir peygamber
olarak yuceltirler; O'nun bakire annesine de hiir-
met ederler...” 18

Alinti yaptigimiz pasajda da ifade edildigi gi-
bi, yukarida isimlerini zikrettigimiz iki kararda Is-
lam-Hiristiyan dinlerarasi diyalog anlayisi tama-
men hiristiyanlarin Islam ve Hiristiyanlk arasindaki
gordukleri benzerliklere dayandiriimakla birlikte,
bu iki kararda diyalogun gercek amaci zikredilme-
digi icin, diyalogcular sikca duydugumuz insanla-

18 Nostra Aetate, 3.

rarasi hosgorQ, dinya barisina katki, medeniyetler
ittifaki gibi cok giizel slogan vari sézde Ulkusel ifa-
delerle diyalogun amacini ortaya koymaya calis-
maktadirlar.

Ancak, II. Vatikan Konsili Papaligin kendi agl-
sindan dinlerarasi diyalogun amacini belirledigi
“Ad Gentes” kararina diyalogcular hic atifta bu-
lunmazlar. Konsilin 1965 yilindaki dérdincl son
oturumunda Kilise'nin misyonerlik faaliyetleri hak-
kindaki Ad Gentes kararlarinda dinlerarasi diyalo-
gun amacini asagidaki ctimlelerle agik¢a misyo-
nerlik olarak tanimlamaktadir:

“Ikinci bolum, misyonerlik calismasiyla ilgili-
dir (10-18). Bir taraftan hiristiyan sehadetini, di-
yalog aracihgiyla (11) ve sadaka (charity) sunu-
muyla (12) ve diger taraftan Incil’in 6gretilmesiy-
le Tanri'nin halkini toplayan hiristiyanlastirmayi
(evangelisation) sentezler (13-14). Zaten misyo-
nerlik faaliyeti olan birincisi, tabii olarak ikincisi-
ne gotarar.” 19

Ayni sey Il. Vatikan Konsilinden sonra cesitli
vesile ve nedenlerle bazi Vatikan yetkililerince de
ifade edilmistir. Ornegin 1973 yilinda Hiristiyan
Olmayanlar Sekreteryasi'nin sekreterligine atanan
Pietro Rossano: “Diyalogtan s6z ettigimizde bu
faaliyeti Kilise sartlari cercevesinde misyoner ve In-
cil'i 6greten bir cemaat olarak yapmakta oldugu-
muz aciktir. Kilise'nin butun faaliyetleri, Gzerinde
tasidigi seyleri yani Mesih’in sevgisini ve Mesih’in
sozlerini aktarmaya yoneliktir. Bu sebeple diyalog,
Kilise'nin Incil'i yayma amacli misyonun cercevesi
icinde yer alir.”20 diyerek ayni sekilde acik bir dil-
le diyalogun, misyonerlik oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Nitekim en yetkili agiz olan ve dinlerarasi di-
yalog kararinin uygulayicisi Papa II. John Paul da-
ha da acik bir bicimde dinlerarasi diyalogun mis-
yonerlik oldugunu 1991 yilinda yayinladigi “Re-
demptoris Missio” adli genelgede aynen soyle ifa-
de etmistir:

19 Neuner (J.) ve Dupuis (J.): The Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church, 3. baski, London,
1983, c. I, 5. 323. Ad. Gentes'in ilgili Il. b81umUnin metninin tercimesi uzun olacagindan, bu iki yazarin metnini 6ze-
tinden kisa bir alintlyl yapmakla yetiniyoruz. Tam metnin terciimesini baska bir yazimiza birakiyoruz.




“Dinlerarasi diyalog, Kilise'nin buttn insanla-
r Kilise'ye dondirme amacli misyonunun bir par-
casidir. ... esasen misyonla ve misyonun sekilleriy-
le diyalog arasinda 6zel bir bag vardir. Bu misyon
aslinda Mesih'i ve Incil'i bilmeyenlere ve diger din-
lere mensup olanlara yoneliktir. ... Diyalog Tan-
r'nin Kralligina dogru bir yoldur ve bunun suresi-
ni ve mevsimini sadece Baba bilse de, mutlaka so-
nuc verecektir.”21

Bu aciklamalardan dinlerarasi diyalogun ger-
cek amacinin misyonerlik oldugu stphe gotr-
mez bir bicimde artik anlasiimasi gerekir.

Sonug: Dinlerarasi diyalog, oryantalizmin en
son ulastigr Islam’t hiristiyanlik ve yahudilikle
uyumlu hale getirmenin bir fikri, Yeni Dtnya DU-
zeni kurmak isteyenlerin dinyayi tek elden yonet-
meye yonelik projesinin dnemli bir vasitasi ve Va-
tikan'in da yeni misyonerlik ydntemidir. Dinlerara-
si diyalog, Kiresellestirme, Blytk Ortadogu, Me-
deniyetler ittifaki, Avrupa Islam’i, Dini Cogulculuk,
Light Islam gibi bu isimlerde seslendirilen fikirlerin
ve yapllan faaliyetlerin ayrilmaz ve tamamlayici bir
parcasidir.

Bu sekliyle yurattulmekte olan bugtnkt din-
lerarasi diyalog, gelecekte sadece Islam igin degil
bizzat hiristiyanlik ve musevilik icin de bir tehlike
arz edebilir. Cinkd dinlerarasi diyalog bu dinler
icin, tamamen dinf amacl olarak yapiimamakta-
dir. Diyaloga katilan taraflar, her zaman acikca
ifade etmeseler de bundan kendileri icin bir firsat
ve imkan yakalama umuduyla samimi duygulara
sahip olabilir; fakat insanligin birligi, barisi ve
hosgorusu gibi Glkusel amaclar icin yapildigi soy-
lenen 30 yillik diyalog sdrecinde, terér ve sidde-
tin, savlarin ve ic catismalarin giderek arttig bir

dliinyada yasamakta oldugumuzu da goérmezlik-
ten gelemeyiz.

Tertip ettikleri Abant Platformlari ve benzer
toplantilariyla dinlerarasi diyaloga katilan Fethul-
lah Hoca Efendi, isin nereye varacagindan kusku-
lar ve cekinceleri olmus olmali ki, kendi ifadesiyle
“Ama bununla beraber, “acaba iyi ediyor muyuz,
yanlis anlasilir mi bu mesele?” diye oturup bir yer-
de hickira hickira agladigimi bilirim.”22 demistir.

Nitekim diger taraftan, 6teki taraf olan Vati-
kan da Islam-Hiristiyan dinlerarasi diyalogda ya
samimi gérinmuyor veya ona kuskulu bakiyor.
Zira Papa 16. Benedictus'un 28 Kasim-1 Aralik
2006 tarihleri arasi Turkiye ziyaretinin hemen ar-
kasindan Kardinal Carlo Caffarra’nin Corriere
della Sera gazetesine verdigi demecinde Vati-
kan'in gercek anlamda dinlerarasi diyalogun sa-
dece Yahudilikle yapilabilecegini vurgulayarak,
Islam ile ancak makuliyet cercevesinde ve egitim
tabaninda iliskiler kurulabilecegini ifade etmistir.
Islam ile yapilacak gercek diyalogun Bati hiristi-
yan kimliginin bozulmasina isaret ettikten sonra,
oysa Kilisenin Bati kimligini korumak zorunda ol-
dugunu belirtir?3.

20 Rossano (P.): “The Sekretariat for Non-Christian Religions from the Beginnings to the Present Day: History, Ideas, Prob-

lems”, Bulletin, XIV/2-3, Roma, 1979, s. 100.

21 Papa John Paul Il: Redemptoris Missio, Libreria Editirce Vaticana, Roma, 1991, s. 55-57. Papa’nin son ctimlesi, Resul-

lerin isleri I, 7'den alinma bir ctimledir.
22 Zaman Gazetesi, 30.3.2004.

23 L'Intervista il Cardinale Caffarra, Corriere della Sera, 14 dicembre 2006, s. 13.
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elsefi ve dini dustincede geleneksellesmis bir tar-

tisma alanini olusturan iman ve akil arasindaki ilis-
F ki ginimuzde de canhligini strdirmektedir. Bu
tartismanin odaginda ise imana taalluk eden
inanclarin aklt olup olmadiklari ve buna baglh ola-
rak s6z konusu inanglarin dogruluklarinin dinlerin vahiy iddi-
alarindan bagimsiz bir sekilde ortaya konulup konulamayacadi
sorulari yer almaktadir. Ornegin, teizmin 6éngérdigi en temel
inanclarin basinda gelen Tanri'nin varligi salt akli bir temele da-
yandirilabilir mi? Bu soruya doyurucu bir cevap verebilme ca-
basi degisik felsefi ve dini gelenekte ontolojik, kozmolojik ve
teleolojik gibi teistik kanitlar ile k&tdlik sorununa dayanan ki-
mi ateistik iddialar da icine alan oldukca genis oldukca sayila-
bilecek bir literatirtin ortaya clkmasina neden olmustur. Daha
cok felseft bir zeminde cereyan eden bu tartismalar genel an-
lamda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi buttn teistik dinleri
ilgilendirmektedir. Ctnk( bu dinlerin hepsi en temelde bir ta-
kim 6zsel (zati) niteliklere sahip Tanri’'nin varligi inancina da-
yanmaktadirlar. Bu durumda iman ve akil arasindaki iliski bas-
ta Tanri'nin varligi olmak Uzere imana dahil olan bittn inang
unsurlarinin aklt bir yolla temellendirilip temellendirilemeyece-
gine bagl olarak degisecektir.

Ancak, 6yle goérundyor ki, iman ve akil arasindaki iliskiye
dair bir tartisma en temelde bizim ‘akil’ ve ‘iman’ kavramlarina
yikledigimiz iceriklere bagh kalacaktir. Tahmin edilecegi tzere
bir imanin aklt olup olmadigi 6nemli élctde ihtiva ettigi unsur-
larin “akli" olarak adlandirdigimiz bir yolla hakli ¢ikarilip cikarila-
mayacadina baghdir. Butun teistik dinlerin iman esaslarinin ba-
sinda Tanri inanci gelmekle birlikte boyle bir inancinin akliligini




ortaya koymanin tek basina bu dinlerin hepsini ve-
ya her birinin batin inanclarini hakli cikaramaya-
cadr agiktir. Bunun nedeni de yeterince acik olsa
gerektir. Bu dinler en temelde Tanri'nin varligini
ongormekle beraber ‘Tanri tasavvuru’, yani Tan-
r’nin naslil bir varlik oldugu noktasinda birbirlerin-
den 6nemli dlctide ayriimaktadir. Bir baska ifadey-
le, bu dinler Tanri'ya atfettikleri bazi nitelikler ko-
nusunda birlesmekle beraber, O’na dair diger bir
takim nitelikler hususunda birbirlerinden ayrilmak-
tadirlar. Zaten onlarin birbirinden ayri dinler olma-
larinin nedeninin de bu oldugu rahatlikla séylene-
bilir. Bu baglamda bir dinin kalbinde o dinin Tanri
tasavvurunun yer aldigini; bir dini o din yapan ve
boylece onu diger dinlerden ayiran en temel et-
menin o dinin Tanri tasavvuru oldugunun alti gizil-
melidir. Aksi halde, s6z konusu dinlerin Tanri ta-
savvurlar arasindaki kimi benzerliklerden yola ¢I-
karak onlarin ayni Tanri'ya inandiklarina hikmet-
mek eksik ve hatali bir cikarim olacaktir. Ctnka,
felsefede Leibniz’in yasasi olarak bilinen ilkeye go-
re, a@ ve b seklindeki iki varhigin ayn: varlik olabil-
mesi icin birbirlerinin butdn niteliklerine karsilikli
olarak sahip olmalari zorunludur. Bu durumda te-
istik dinlerin inanc¢ esaslar arasindaki fakliliklar
dikkate alindiginda onlarin ayni Tanri'ya inandik-
larini sdylemek mdmkin gérinmemektedir. Ayni
sekilde birden fazla Tanri'nin varliginin imkansizli-
gi dustincesinden de bitdn inananlarin ayni Tan-

r'ya inandiklari sonucuna varmak da dogru olma-
yacaktir.

Goraldtgu gibi, burada Tanri tasavvurunun
akliligi en az Tanr’'nin varh@inin akliligi kadar
O6nem arz etmekte ve hatta ona mantiksal 6ncelik
teskil etmektedir. Oyleyse, imanin odaginda yer
alan Tanri inancinin akliliginin dnkosulu akla uy-
gun, aklin dogrulariyla celismeyen bir Tanri tasav-
vurudur. Bir baska ifadeyle, dogru bir Tanri tasav-
vuru ile akla uygun bir Tanri inanci arasinda kagi-
nilmaz bir bag vardir. Yanlis ya da akla uygun ol-
mayan bir Tanri tasavvuru ile Tanri'nin varligina
dair aklt bir sonuca varmak mimkUin olmayacak-
tir. O halde, Tanri inancinin akliligi ile Tanr tasav-
vurunun akliligi birbirinden ayri dustntlemez.

Dinleri en temelde farkllastiran Tanri tasav-
vurlari ayni sekilde onlarin ‘iman-akil iliskisi’ nok-
tasindaki yaklasimlarini da énemli 6lctde etkile-
mistir. Bu ylzden burada ‘Tanri'ya inanmak rasyo-
nel midir?’ ya da ‘Iiman akla dayandirilabilir mi’
seklindeki genel ve genis sorunlarin bir tartismasi-
na girmeyip, dinleri birbirlerinden farklilastiran
Tanri tasavvurlari ile buna kaynaklik eden farkli
iman ve vahiy anlayislarinin éngérdiikleri veya 6n-
gordugl dasdndlen inanclarin akli cerceveleri
Uzerinde durmak istiyorum. Fakat bu noktaya
gecmeden once aklin neligi Gzerinde kisaca dur-
mak yerinde olacaktir.

DIYANET-SEN
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Akil nedir? Veya ‘akll" olanin ¢lclst nedir?
Cagdas felsefecilerden Anthony Kenny'nin de isa-
ret ettigi gibi, “aklin ne oldugunu tanimlamak
imanin ne oldugunu tanimlamaktan c¢ok daha
zor" 1 goriinmektedir. Aklin acik bir tanimi yap-
manin éndndeki gucluklerden biri bu kav-
ramin farkli felsefi veya felsefi olmayan
ekoller tarafindan degisik sekillerde
anlasilmasidir. Bu gucluklerden
~ bir digeri de aklin genis an-
S lamda kullanilmasi, érnegin
a priori sezgilerimizden
tecrib? temellendirme-
lere kadar bir cok hu-
= susun aklin kapsami

b cercevesinde ele
alinmasidir. Bu nok-
tada aklin kaynag,
| mahiyeti ve sinirlari
‘|_ kendi basina genis
| bir tartismanin ko-
|l nusu olabilir. An-
% cak bu tartisma bir
yana, oyle gorini-
[ yor ki, aklin gerek-
' sinimleri konusun-
' daki asgari zorunlu-
~ lugun "aklin dogrula-

rn”nin temelinde vyer
alan "dustnce vyasala-
n“na bagh kalmak gerek-
tigi aciktir. Buna bir seyin
¥ akli olmasinin mantiksal 6n-

kosulu da diyebiliriz. Aklin bu en
temel dogrularinin basinda bilindigi
7 gibi 6zdeslik ilkesi ile celismezlik ilkesi
gibi dogrular gelmektedir. Bir seyin akli ol-
masl buna gore en temelde celiskiyi dislayan bu
duslince yasalarina uygun olmasina baglidir. Kus-
kusuz bir seyin kendi icinde tutarli olmasi, mantik-
sal bir celiski icermemesi tek basina o seyin dogru
oldugunu géstermez. Buna karsilik bir seyin dog-
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ru olabilmesi icin bir celiski icermemesi (tutarll ol-
masi) ise kacinilmazdir.

Dinlerin Tanri tasavvurlari arasindaki kimi
farkhlklara ve bu farkhliklarin o dinlerin iman ve
vahiy anlayislarini etkiledigine degindik. Aslinda
bu farkliliklar dinlerin “akil ve iman” konusunda-
ki yaklasimlarinda da énemli ayrismalara neden
olmaktadir. Ornegin, Islam ile Hiristiyanhgin akil-
iman konusuna yaklasimini en temelde farklilas-
tiran sey her iki dinin 6nemli noktalarda ayrisan
Tann tasavvurlardir. Oyle ki islam’in Tanri tasav-
vurunun Tevhid temelinde inanci yer alirken Hi-
ristiyan Tanri tasavvurunun odaginda Teslis inan-
¢l bulunmaktadir. Iki din arasindaki bu farklilik
tarihsel olarak da onlarin akla bakisini, imanin
akilla temellendirilip temellendirilemeyecegini
onemli olctide bicimlendirmistir.

Akil ve iman arasindaki tarihsel gerilime
O6nemli 6lctde Hiristiyanhigin teslis ve hulal doktrin-
lerinin akilla temellendirilememesi veya temellendi-
rilemeyecedi gorisunin kaynaklik ettigi séylenebi-
lir. Aslinda bu yaklasim Hiristiyan inancina disari-
dan yoneltilen elestirilerle sinirli olmayip, bizzat bir
cok Hiristiyan dustndridn de dikkate aldigi ve sa-
vundugu bir seydir. Bu durum tnll Orta Cag Hiris-
tiyan dUsUn0rd St Thomas Aquinas’t “aklin dogru-
lart” ile “imanin dogrular” arasinda temel bir ay-
rnm yapmaya gotirmasttr. Aquinas’a gore “Tanri
hakkinda ifade ettigimiz hakikatin iki sekli (modu)
vardir. Tanri hakkindaki bazi hakikatler insan akli-
nin battn glctnG asar. Tanr'nin G¢lt olmasi haki-
kati boyledir. Dogal aklin da erisebilecedi bazi ha-
kikatler vardir. Tanr’'nin var oldugu, O’nun bir ol-
dugu ve benzeri [hakikatler] boyledir. Gercekte,
Tanri hakkindaki bu hakikatler dogal aklin 151§ ta-
rafindan yol gosterilen filozoflar tarafindan acik bir
sekilde kanitlanmistir.”2 Bylece teslis ve hulal gi-
bi inanclar akil tarafindan temellendirilemeyen, ak-
I asan inanclar olarak géruldigunden Hiristiyanlar
tarafindan “imanin sirlani” olarak kabul edilmistir.3
Bu inanclarin akli asan bir sir olarak gértlmelerinin

1 Anthony Kenny, What is Faith? (Oxford: Oxford: University Press, 1992), s. 3
2 Thomas Aquinas, “The Harmony of Reason and Revelation” (ing. cev., A. G. Pegis), Philosophy of Religion:: Selected
Readings, der. M. Peterson ve digerleri, (New York: Oxford University Press, 1996), s. 59.




en temel nedeni ise onlarin tatmin edici mantiksal
(celiski icermeyen) bir formulasyonunun dogurdu-
gu zorluluklar olmustur.

‘Aklin dogrulari” ile ‘imanin dogrulari” arasin-
da kokld bir ayrimi éngoéren boyle bir yaklasimin
akil-iman iliskisi acisindan, daha dogrusu imanin
aklilestirilmesi noktasinda 6énemli sikintilar dogur-
dugu aciktir. Her seyden once ‘akli asan’ bir sey
nasil bir sey olabilir? Akl buttnayle asan, akil ta-
rafindan anlasiimasi mdmkin olmayan bir seyi
‘sir’ olarak adlandirmak mimkin madur? Daha-
sl, French'in de isaret ettigi gibi, ‘aklin dogrulari’
ile ‘imanin dogrular” arasinda bir ayrim kabul edi-
lecek olursa, hakikatin birligi (butinligu) ortadan
kalkacaktir. Bu durumda da insan zihninin pesin-
den kosacagi bir amac-hakikat olmayacagindan
bilgiyi (hakikati) birlemeyip ikiye ayiran bir yaklasi-
min entelektlel bir amacinin olup olamayacadi
sorusu bir yana, boyle bir yaklasimin kendine
mahsus bir amag ortaya koymasi ve bunu gercek-
lestirmesini bile beklemek mimkin olmayacaktir.
Bir kimsenin iki efendisinin olmasi nasil olanakli
degilse, iki hakikate inanmasi da ayni sekilde ola-
nakli gérinmemektedir.4

Akil-iman iliskisine Islam acisindan bakildigin-
da boyle bir ayrima gidilmedigini ve gitmek icin bir
nedenin de bulunmadigi rahatlikla séylenebilir.
Her seyden 6nce, Islam’a gore, akil ve iman birbi-
rini dislayan degil, gerektiren seylerdir. Bunun ne-
denlerinin de basinda Islam imanin temelini teskil
eden tevhid inancinin aklin dogrular olabilinen
zorunlu dogrularla celismemesinin de 6tesinde
onlarin dogrulugunu gerektirmesidir. Ismail R. el-
Faruki'nin ifadesiyle, Islam’a gére, “llahi birlik ile
hakikatin birligi ayrilmazdir. Onlar bir ve ayni ger-
cekligin boyutlanidir”>. Boylece aklin dogrulari
acisindan bakildiginda islam imanin ayricalikl bir
yere sahip oldugunu gérmemek mimkin degil-
dir. Islam’daki iman esaslarinin temelini teskil
eden Tanr’'nin birligi herhangi bir celiskiyi disla-

3 Kenny, age, s. 66.

4 F. C. French, “The Doctrine of the Twofold Truth”, The Philosophical Review, Vol. 10, No. 5, s.. 487.
5 Isma'il R. al Faruqi, Tawhid: Its Implications for Thought and Life, (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic

Thought, 1982), s. 51.

manin da 6tesinde aklin en temel dogrusu olarak
kabul edilen celismezlik yasasmi dogrulugunu ge-
rektirir. Hatta, denilebilir ki, Tanri'nin birligi ile ce-
lismezlik yasasinin da temelini olusturan ézdeslik
yasasi arasinda ayrilmaz bir ontolojik bag vardir.
Buna gore, her sey kendi kendisiyle 6zdes-
tir ve dolayisiyla kendinden baska hic-
bir seyle 6zdes degildir. Oyleyse,
Tanri ancak kendi kendisiyle 6z-
des olabilir, Tanri'nin disinda-
ki hicbir varlik O'nunla 6z-
des olamaz. Tanri'nin bir-
ligi inancinin 6zu de bu
olsa gerektir.

O halde, Islam’in
iman anlayisi agisin-
dan hakikat ve haki-
katin yasalarini ifa-
de eden aklin dog-
rulari ile imanin ha-
kikatleri arasinda
bir ayrima ve ikile-
me gitmek s6z ko-
nusu olamaz. Aslin-
da bu Kur'an'in akla
veya akletmeye yap-
gl vurgunun ve cag-
rinin da temelinde yer
alan bir seydir. Cunkd,
Kur'an‘a gore, gercekte
‘akletmek’ ile ‘iman etmek’
arasinda ayrilmaz bir bag ol-
dugundan bunlar birbirini disla-
yan degil, karsilikli olarak gerekti-
ren seylerdir. Ayni sekilde, islam’da bil-
gi ile iman arasinda da herhangi bir dislayi-
ciliktan s6z edilemez. Dogruluktan bagimsiz bir
bilgi s6z konusu olamayacagindan (yani, gercek an-
lamda bilgi dogrulugu 6ngérdtuginden/ gerektigin-
den) iman ile bilgi arasinda bir catisma s6z konusu
degildir. Kur'anin bir cok ayetinden anlasilacagi
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Uzere gercek anlamda “bilenler” ile “iman eden-
ler” birbirlerinden farkli veya birbirleriyle celisen k-
melerde yer almaz.

Akil, bilgi ve iman arasinda 6ngorilen bu
karsilikli gerektirmeden dolayi Islam’da, Bati dii-
stincesinde sikca karsilastigimiz anlamda fideist
(imancr) yaklasimlara rastlanmaz. Bati disince-
sinde akil, bilgi ve iman arasindaki temel bir ayri-
g1 ve hatta dislayicihdi 6ngoren fideizmin degi-
sik nedenlerinden s6z edilir. Bu yaklasimlarin
6nemli nedenlerinden birisi yukarida da degindi-
gimiz gibi akilla temellendirilemedigi icin “ima-
nin sirlar” olarak adlandirilan bir takim inanc un-
surlarin varligidir. Bati distncesinde fideist yak-
lasimlarin bir diger nedeni de 6zellikle Kant'la
birlikte baslayan ve mantiksal pozitivizmle doru-
guna erisen bilgiyi sadece duyu tecrlbesiyle si-
nirlayan epistemolojik indirgemeciliktir. Bu in-
dirgemeci yaklasimlar duyu verilerine dayanan
deneysel bilginin disindaki buttn bilgi alanlarin
ve cesitlerini keyfi bir sekilde disladiklarindan
metafiziksel, dinf, ahlakt alanlardaki énermeleri
ya bilgi alaninin disinda tutmuslardir, ya da man-
tiksal pozitivistler gibi anlamsiz énermeler olarak
gérmdislerdir. Salt duyu tecribesinin dogrulan-
masina dayall bir iman anlayisinin karsilastigi ac-
maz kimi inananlari iman ile akil-bilgiyi birbirin-
den ayiran ve dini inancla ilgili dogruluk iddiala-
rini kendi icine hapseden ve bdylece gorecelesti-
ren fideist yaklasimlara neden olmustur. Fideiz-
me neden olan bu iki nedeni de dislayan Islam
inanci gercek anlamda iman, akil ve bilgi arasin-
da herhangi bir celiski gérmeyip, aksine bunlari
birbirini gerektiren ve tamamlayan unsurlar ola-
rak gormustar”.

6 Kant'in bu yaklasimiyla ilgili genis bir degerlendirme
icin bkz. Mehmet Sait Recber, Tanri’yi Bilmenin Imkani
ve Mabhiyeti, (Ankara: Kitabiyat, 2004), s.64-88.

7 Bilgi ve iman arasindaki iliski icin bkz. Age, s. 33-38.
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Kok HUcreye Bakisi

An Islam Perspective On Stem Cell

Prof. Dr. M. Saim YEPREM

Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Bu konu dogrudan Kur'an ayetlerinde buluna-
mayacagina gore, Kur'anin bittninden cikarilan
“Islam’in Temel Prensipleri Agisindan Kok Hiicre Ca-
lismalar” seklinde ele alinarak mtalaa edilmesi en
uygun yaklasimdir.

Insanin baslangici “zigot” hali oldugundan, is-
ter laboratuar ortaminda olsun isterse ana rahminde
bulunsun, kok hicre elde etmek maksadiyla embri-
yonun itlafina olumlu bakmak mumkun degildir. An-
cak herhangi bir sebeple sonlandirilmis gebelik, du-
sk, kirtaj ve IVF'de implantasyon sonrasi artan em-
briyolar gibi materyallerden bu maksatlarla yararlani-
labilir.

Islam, embriyonik kok hiicre yerine yetiskin kok
hicrelerinin, distk veya 610 dogan bebeklerden el-
de edilen kok hicrelerin kullaniimasi gibi alternatif
calismalar desteklemektedir. Bu daha az sorun geti-
recektir. Ancak kok hicre calismalari, bir hastalig te-
davi etmek veya 6nlemek gibi ylce maksatlar icin
kullanildigr takdirde elbette bu mudahale Islam’in da
destekledigi ve tavsiye ettigi bir midahale olarak ka-
bul edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Kok hicre, tlp bebek

Abstract

There are no verses that directly talk about
stem cell in Quran, but there are some interpretati-
ons on “the stem cell research regarding the basic Is-
lamic principles.” It lays down the principle of Ictihad
as a mechanism of interpreting the basic Islamic
principles in terms of the changing realities and re-
quirements of life.

Indeed a zygote is valuable because it has the
potential to grow into a human being. It is not possib-
le to accept destroying the stem cells both the fertili-
zed ovum in the dish and the fertilized ovum in the
womb of its mother. However, researchers can use
the embryos which obtained from abortion, extra
embryos of in vitro fertilization implantation, finished
pregnancy, and miscarried for scientific reasons.

It is also good to encourage the research on the
alternative: to use adult stem cells instead of emb-
ryonic or fetal stem cells which are obtained from
miscarried or stillborn fetuses. This would be much
less controversial. For this reason, if the stem cells
are used for curing or preventing any disease, Islam
accepts and encourages using them.

Key Words: Stem cells, fertilization in vitro
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inler ve Kok Hucre Paneli'nde “Is-
lam’in Kok Hucreye Bakisi” bashgi
altindaki bir tebligde, dogrudan ko-
nuya girmeden 6nce, “islam’in Ba-
kisi”nin ne anlam ifade ettigi Uze-
rinde durmak istiyorum. Bilindigi gibi, vahiy ile
gelmis bir din olan Islam’in ana kaynagi Kur’an-i
Kerim'dir. Hz. Peygamber 23 yil stiren vahiy alma
strecinde, peyderpey gelen ayetleri her teblig
edisinde, gerek duyuldukca aciklamalarda bu-
lunmus, anlasiimasinda glclik cekilen kisimlari
tafsilen izah etmistir. Kur’an ayetleri ntizul zama-
ninda bizzat Peygamber tarafindan vahiy katiple-
rine yazdirldigi halde, hadisler bir bucuk asir
sonra derlenerek kaleme alinmaya baslanmis ve
boylece, ayetleri aciklayan hadisler de hazirlanan
kitap ve mecmualar icinde, digerleriyle birlikte
yer almistir.

Gerek Kur'an ayetlerinin ve gerekse hadisle-
rin dili o gtinkd ilk muhataplarinin kullandi§i Arap
Dili idi. Bunu bizzat Kur'an-1 Kerim mditeaddid
ayetlerde acikca belirtmektedir. “Biz onu Arapga
bir metin olarak indirdik ki, aklinizi kullana-
rak belki onu kavrayip 6ziimlersiniz. 012-Yu-
suf/002”. Ayrica bk. “020-Tdha/113, 039-Zii-
mer/028...”

Tabiidir ki zamaninda kullanilmakta olan
Arap Dili ile gdnderilen Kur'an Metni, o tarihteki
boélge sakinlerinin bildigi, anladigr kavramlari iceri-
yordu. CUnkd Allah’in insanlara dogru yolu gos-
termek Uzere gonderdigi kitapta onlara, bilmedik-
leri, anlamadiklari kavramlarla hitap etmesi disu-
nilemezdi. Evrenselligin baslangic noktasinin boy-
lece anlasilir olmasi gerekirdi. Nitekim Allah,
Kur'an'in bir Evrensel Hidayet Kitabi oldugunu
bircok ayette belirtmektedir.

Kur'an’in evrensel bir hidayet kitabi olma
ozelliginden dolayidir ki, akademik, bilimsel vasif-
taki bir kitabin, kuru ifadeli, sistematik yapisindan
farkli olarak, konusma dilinin hakim oldugu, ede-
bt yonleri dorukta bir Uslub tasidigr acikca goral-
mektedir. Bazi ayetlerde, tarihi, cografi, astrono-
mik, biyolojik, arkeolojik, fiziki, hukuki, iktisadi
vb... konulara, tarih, yer, isim, formtl vs. bulun-
maksizin, genel hatlariyla deginilmekte, misaller
verilmekte, o glinki muhatabin bildigi kavramlar
Uzerinden evrensel mesajlara yonlendiriimekte ve
dasinUp ibret almalari istenmektedir.

Bu sebepledir ki bugtnkd bilgilerimizin goz-
lGgu ile bakildiginda, pozitif bilimlerin ilgilendigi
konulari cagristiran ve bu alanlarla ilgili oldugu in-
tibaini uyandiran bazi ayetlerden hareketle, bun-
larin o bilim dallarina ait bilimsel gercekleri isaret
ettigi sonucuna ulasmak, tarihte ve gintimdizde,
tefsir ve ilahiyat ilimleriyle mesgul olan ilahiyatcila-
rn blytk cogunluguna goére, dogru bir yaklasim
degildir.

Her ne kadar, bugiin oldugu gibi tarihte de,
zaman zaman, bilimsel tefsir gibi isimlerle anilabi-
lecek tarzdaki cabalar olmussa da, 6zellikle, tarih-
teki bu bilimsel yorumlarin bir¢oklarinin, giininiin
genel-gecer bilgileri degistikten sonra, sadece ta-
rihi hatira olarak kaldiklari bir gercektir. Bu ger-




cek, gintmuzde benzer anlayistaki calismalar icin
de muhtemel sonuctur.

Nitekim Kék Hucre konusunda da, giincel bil-
gilerimiz acisindan bakildiginda, Kur'an'da bizati-
hi kék hiicre olarak, yahut kék hiicre uygulamala-
r olarak, hatta klonlama olarak, algilanabilecek
bircok ayet gorulecektir. Ne var ki bu yaklasimlar
Islam alimlerinin cogunlugunun uygun gérmedigi
bir yorum bicimi olan zorlama yorumlardir. Bizim
de tercih ettigimiz tefsir metodu acisindan muna-
sip olmadidi icin bunlara temas etmeyecegiz.

Kanaatimizce kutsal metinlerin, tarihi sartla-
r icinde yorumlanmasi zarureti, sadece Kur'an-i
Kerim icin degil, battn kutsal kitaplar icin de ge-
cerlidir.

“islamin Bakisi” kavrami, ana kaynak olan
Kur'an-1 Kerim’de o konudaki ayetlerde yer alan,
buna ilaveten ayetler+hadisler formalinde bu-
lunan goérus anlamina kullaniliyorsa, yuka-
rida da ifade ettigimiz esaslar dahi-
linde bu husus, metinlerle si-
nirlidir. Ve tabiidir ki, bilimde, =
teknikte, gunlik hayatta ortaya cikan yeni konu-
lar hakkinda ayet ve hadise rastlamak mumkdin
degildir. Zorlama yorumlarla, batini tefsirlerle, he-
men hemen her seferinde ayetleri, - gelis sebeple-
ri (sebeb-i ntzulleri) dahil - baglamindan kopara-
rak ve Arap dilinin ¢zelliklerini g6z ardi ederek, bu
konulari herhangi bir ayetle iliskilendirmek dogru
ve bilimsel bir yaklasim degildir.

e

Islam Alimlerinin tarih boyunca ortaya koy-
duklari gérislerle yetinerek “islamin Bakisi” nin
tesbiti de, yasayan, evrensel bir din icin, kanaati-

mizce, glincel bir goris ortaya koymaktan uzaktir.
Bu yaklasim ancak tarihteki “islam Alimlerinin
Bakisi” olur ki degeri, kuskusuz, tarihi degerdir.

“islamin Bakis1” tabirinden, “Miislimanla-
rin Bakisi” kasdediliyorsa bu durumda, dinyada
yasayan mdasliman topluluklarin tarihi, cografi,
demografik, siyasi, mezhebi... cesitlilikleri kadar
farkl bakis acilari tesbit edilebilecektir ki, bu
durumda, uzun bir sosyolojik alan calis-
masina ihtiyac vardir.
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ce, bu bakis dogrudan
- Kur'an ayetlerinde bulunama-
yacagina gore, Kur'an'in bitintn-
den cikarilan “islamin Temel Prensipleri Acisin-
dan Kok Hicre Calismalan” seklinde ele alina-
rak matalaa edilmesi en uygun yaklasimdir.

Kur’an-1 Kerim‘de insan yaradilisindan bahse-
dilirken 5 ayri surede bir kalip halinde “min nef-
sin vahidetin "1 (insanlar tek bir nefisten —
canli 6z - den ve esini de ayni 6zden yaratti) sek-
lindeki ifadeler yer almaktadir. Burada, ihtiva etti-
gi cesitli bircok anlam icinde, buglinkd anlayisla
kdk hicre olarak da yorumlanmasi mimkdn olan
NEFS kelimesinin, ayetler icinde &n gérilen unsur
olmadigi, metinlerin tamami okundugu zaman
acikca gorulecektir. (Dipnotlar burada okuna-
bilir)
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1 "Ey insanlar, sizi tek bir nefisten (canli 6z) yaratan, ayni 6zden de esini var edip ikisinden bircok erkek ve kadin treten
Rabbiniza saygili davranin. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik baglarini koparmak-
tan da sakinin. Stphesiz Allah sizi gérip gbzetlemektedir. 004-Nisa/001"

“Sizi bir tek nefisten (canli 6z) yaratip Ureten O'dur. Sizin icin bir stire kalma ve gecici olarak bulunma yerleri de yarat-
mistir. Anlayan bir toplum icin ayetleri ayrintilariyla acikladik. 006-En’am/098"

“Sizi bir tek nefisten (canl 6z) yaratan, ayni 6zden de yaninda huzur bulmasi icin esini yaratan O’dur. Esine yaklasinca
esi hafif bir yuk ytklendi ve onu bir stre tasidi. Hamileligi agirlasinca Rablari Allah’a, “Bize kusursuz bir cocuk verirsen
elbette stkredenlerden oluruz” diye dua ettiler. 007-A’raf 189"

“Hepinizin yaratiimasi ve yeniden diriltilmesi, [O'nun icin] tek bir nefs[in (canli 6zln) yaratiimasi ve diriltilmesi] gibidir:
Suphe yok ki Allah, her seyi isiten, her seyi gérendir. 031-Lokman/028"

"0 sizi tek bir nefisten (canl ¢z) yaratti. Sonra da ayni 6zden esini var etti. Sizin icin hayvanlardan sekiz cift meydana
getirdi. Sizi de annelerinizin karinlarinda tc katl karanlik icinde cesitli asamalardan gegirerek yaratmaktadir. iste bu, hu-
kiimranlik sadece kendisine ait olan Rabbiniz Allah'tir. O’'ndan baska tanri yoktur. Oyleyken nasil olur da O'ndan dén-
ddrdlirstintdz? 039-Ziimer/ 006"

DIYANET-SEN

n
©

DIN VE TOPLUM



Burada dikkatin yogunlastiriimasi gereken
nokta Kur'an'a gore insanoglunun erkek ve disi
bir cift olarak her ikisinin de ortak bir canl 6zden
yaratilmis oldugu ve diger insanlarin da bunlardan
bildigimiz sekilde Uretildigi gercedi karsisin-
da, insanlarin toplum ve fert olarak Al-
lah’a karsi saygili ve birbirlerine kar-
sl da anlayisl ve sefkatli davran-
malari gerektiginin vurgulan-

makta olmasidir. Bunun ya-
) ninda, yaratma ve kainata
tasarruf konusunda Al-
lah'in tek hakim ve ya-
ratici varlk oldugu,
mUteaddid ayetlerde
onemle  hatirlatil-
maktadir. (039-Zii-
mer/062)2.

Nitekim labo-

ratuarlarda bizim
yaptigimiz is, ge-
rekli materyalleri
ve sartlari hazirla-
ylp start verdikten
sonra yaradilisin na-
sil gerceklestigini sa-
birla bekleyip go6z-
lemlemektir. Bilimsel
gerceklere isaret ettigi
seklinde yorumlanan
ayetlerin tamaminda ayni
espri hakimdir.

Bu durumda 2. Kongresini
yapmakta oldugumuz Kok Hiicre
calismalari acaba “Islamin Temel
y Prensipleri Acgisindan”, “Nefsi ve nesli
muhafaza” ilkeleri baglaminda Allah’in yaratma-

sina, fitrata bir midahale olarak degerlendirilebilir
mi?”

Kok hicre, genetik kopyalama, IVF, PGD vb.
calismalarda dini endiseleri olan cevrelerin ileri
surdukleri ilk hususlardan biri budur. Biz de bu
nokta Uzerinde kisaca durmak istiyoruz.

Sorunun cevabina gecmeden 6nce, Kur'an-i
Kerim’in pozitif bilim ¢alismalarina nasil baktigina
bir g6z atmakta fayda vardir. Ornek olarak 088-
Gasiye Stresinin 17. ve devami ayetler3 ele alina-
bilir. Ayetler okundugu zaman gorulecektir ki her
biri pozitif bilimlerin konusu olan tabiat olaylari-
nin ve bu arada yaratma isleminin nasil gercekles-
tiginin incelenmesini emretmektedir.

Buna dayanarak rahatca soyleyebiliriz ki, bas-
ta kok hlcre calismalari olmak Gzere klonlama,
IVF, PGD vb. calismalar, bilimsel arastirmalar ola-
rak, Allah’in “keyfe” (nasil) sorusu ile yaratma fi-
ilinin keyfiyetine yonlendirdigi arastirma ve incele-
me kapsaminda mutalaa edilebilir. O halde, Isla-
min bu calismalari engellemesi soyle dursun, ister
bir faydayi elde etmek (celb-i menfaat), isterse bir
zarari onlemek (def-i mazarrat) kabilinden olsun,
destekledigini sdylemek gercegi ifade etmektir.

Ancak bilimsel arastirmalar tamamlanip uy-
gulama safhasina gecildigi zaman durum degis-
mekte, zincirleme rezervler koyma geregi ortaya
cikmaktadir.

iste “K&k Huicre calismalari acaba “Islamin
Temel Prensipleri Acgisindan”, “Nefsi ve nesli
muhataza” ilkeleri baglaminda, Allah’in yaratma-
sina, fitrata bir mtdahale olarak degerlendirilebilir
mi?” sorusu bu noktada gtindeme gelecektir. Bu
calismalar, bozulan bir dengeyi yeniden saglamak,
bir hastaligi tedavi etmek veya dnlemek gibi ylce
maksatlar icin kullanildigi takdirde elbette bu mU-

2 "ALLAH her seyin yaraticisidir ve yalniz O'dur her seyin yéninU ve sonucunu belirleme giclne Sahip olan. 039-Zi-

mer/062"

3 "“PEKI, [0 yeniden dirilmeyi inkar edenler] bakmazlar mi yagmur yukli bulutlara, (veya develere) [ve gérmezler mi] nasil

yaratilmis onlar?”

“Ve (bakmazlar mi) gége, nasil yukseltilmis?”
“Ve daglara, nasil saglamca dikilmis?”

“Ve toprada, nasil yayilmis?”

.
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“Iste boyle, [ey Peygamber,] onlara 6t ver; senin gorevin yalniz 6gut vermektir”:
“sen onlari [inanmaya] zorlayamazsin. 088-Gasiye/017 — 022"




dahale Islamin da destekledigi ve tavsiye ettigi bir
mudahale olarak kabul edilmelidir. Kur'an'da
“sahhara”4 "o her seyi sizin emrinize ve yararlan-
maniza boyun egdirdi” kelimesi ile muteaddid
ayetlerde ifade edilen kavram icinde ele alinmali-
dir. Kuskusuzdur ki bu boyun egdirme, dogayi ve
dogadaki varliklari dejenere etmek, doganin den-
gesini bozmak, insanligin zararina ve mahvina se-
bep olmak gibi tasarruflari da kapsadigindan, bu
sonuglarin elde edilmesinde rol oynayan insanin
sorumlulugu icinde yer almaktadir ki yaradilisa bu
tur madahaleyi Islamin hos gordigini sdylemek
mUmkun degildir.

K&k Hucre uygulamalarinda bir baska rezerv
de Kok Hucrenin elde edilis safhasindadir. Islamin
onemli prensiplerinden biri, mesru bir gayeye ula-
silmasindaki vasitanin ve metodun da mesru ol-
masinin gerektigi prensibidir. Bu prensip “Yetiskin
Kok Hucre” icin de o6zellikle “Embriyonik Kok
Hucre” icin de gecerlidir.

28-29 Nisan 2006 tarihinde Istanbul’da yapI-
lan “2. ULUSLARARASI TUP BEBEK TEDAVILERIN-
DE BILIMSEL VE ETIK YAKLASIMLAR KONFERAN-
SI” nda, tyesi bulundugum Din Isleri Yiksek Ku-
rulu'nun uzman raporlari ve kurul mitalaalarina
dayanilarak, tarafimdan hazirlanip Diyanet isleri
Baskanligi adina sunulan tebligde yer alan bir pa-
ragrafi aynen tekrarlamak istiyorum:

“Islam Dini, hasta ve sakat da olsa, insanin
yasama hakki oldudunu savunmakta, onun bas-
langicindan itibaren herhangi bir sekilde ve her-
hangi bir gerekgeyle hayatinin sona erdirilmesine
olumlu bakmamaktadir. Bu ylzden PGD ve ben-
zeri yéntemleri, embriyonun zarar gérmesine veya
itlaf edilmesine yol agmamak kaydiyla, bilimsel
arastirmalar disinda, tibbi lizum ve gerekle sinirli
olmak Ulizere kullanilabilir. Ancak k6ti maksatlila-
ri, moral ve etik degerler acisindan tolere edileme-
yecek uygqulamalari, énlemek icin yasal ve idari
tedbirler de alinmalidir.”

4 "Yeryuzinde var olan her seyi ve koydugu (fiziki) yasalara uyarak denizde seyreden gemileri size boyun egdirenin

Bahsi gecen tebligde mustakil insanin, ferd
olarak, gercek ve mantiki baslangicinin, bagimsiz
iki ayri varlik durumundaki yumurta ve spermin
dollenip tam bir insani olusturmak Gzere aktivi-
teye gectigi an “zigot” oldugu ifade edil-
misti. Bu itibarla ister laboratuar orta-
minda olsun isterse ana rahminde
bulunsun kok hicre elde etmek
maksadiyla embriyonun itlaf
edilmesine olumlu bakmak
mUmkin degildir. S6zi
edilen tebligden bir pa-
saj daha naklediyo-
rum:

“Bu  sakincayi
giderebilmek icin,
tip bebek uygqula-
masinda eger
mimkiinse  ihti-
yactan fazla yu-
murta déllenme-
meli ve bunlar ko-
runmali, sadece ih-
tiyac duyulan yu-
murtalarin  déllen-
mesiyle yetinilmeli-
dir. Aksi takdirde ar-
tanlarin imha edilmesi
dini  yénden sakincali
olacaktir.

Ancak tibbi zaruretler
veya teknik imkan/imkansizlik-
lar sebebiyle elde edilmek istenen
bebek sayisindan fazla embriyo olus-
turulmasi gerektiginde, bu islem mdim-
kin olan minimum seviyede tutulmali, ve ar-
tanlar itlaf edilmek yerine tedavide kullaniimak
lizere kGk hticre calismalarina tahsis edilmelidir.
Ana rahmine implantasyonu gerceklesen blasto-
cistlere, tibbi zaruretler disinda, artik kesinlikle
mddahale edilmemelidir.”

0
A

Allah oldugunu gérmiyor musun? Ve gok cisimlerini, kendi izni olmadikca yerylzine dismemeleri icin, yerlerinde, y6-

ringelerinde tutan[in O oldugunu gérmuyor musun?] Gercekten de Allah insanlara karsi cok aclyip esirgeyen, cok sef-

kat gosterendir. 022-Hacc/065"
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Bu mantikla distnuldtuga takdirde IVF calis-
malarindan bagimsiz, mtnhasiran kok hicre elde
etmek Uzere, ister laboratuar ortaminda isterse
ana rahminde, embriyo olusturmak ve gelistir-
mek, yukarida s6zl gecen prensipten 6tdrQ, bas-
langic halindeki mustakil bir canlinin itlafi anlami-
na gelecegi icin, daha baska formullerin ikame
edilmesi arastirmalarina agirlik verilmelidir.

Nitekim son dénemlerde, medyada, yetiskin
kok hicrelerden, embriyonik kok htcrelerin bu-
tin ozelliklerini tasiyan hicrelerin yapilabilecegini
gosteren calismalardan sik sik bahsedilmektedir.

Ancak herhangi bir sebeple sonlandiriimis ge-
belik, dusUk, kirtaj ve IVF'de implantasyon sonra-
si artan embriyolar gibi materyallerden bu mak-
satlarla yararlanilabilir.

Organ transplantasyonunda kullanilmak tze-
re, organ Uretmeye yonelik kdk hicre calismalari
ise, embriyolarin itlafi sonucunu dogurmayacak
veya kadinlari yedek parca fabrikasi haline getir-
meyecek yontemlerle yUrtttlmeli ve uygulamaya
gecilmelidir.

“Embriyonik  k&k hicrelerin disinda vicu-
dumuzun diger organlarindan alinan kék hdcre-
lerin de ayni fonksiyonu icra edebilecegine dair
yapilan calismalari ise embriyonik k6k hicreler-
den ayri dederlendirmek, bunu organ nakli gibi
gbérmek ve boéylece teddvi amacli kullanimina di-

ni acidan musbet bakmak gerekir diye disind-
yoruz.

K&k hiicre hayvan cenininden alinarak yapila-
bilirse bu uygulamada dinf acidan bir problem ol-
maz. Bu konuda dinf bir engel yoktur.?>

Kok hicrelerin genetik yapisi Gzerindeki calis-
malar amansiz hastaliklarin tedavisine imkan vere-
cek sekilde yurdtaltp bu maksatl uygulandigr tak-
dirde, evrensel nitelikte, etik ve moral degerler
acisindan ve tabiidir ki Islam acisindan da, tesvik
edilecek nitelikte faaliyetler olmakla birlikte, son
derece tehlikeli uygulamalara da yol acabilecegi
daima g6z éntnde bulundurulmalidir.

Sonug olarak sunlari belirtmekte fayda var-
dir. 2. Ulusal Kok Hucre Kongresi'nde Islam’in
Kok Hicreye Bakisi isimli tebligi Kur'an Tefsirin-
deki metod anlayisimiz sebebiyle Islam’in Kok
Hlcre Calismalarina Bakisi sekline cevirdikten
sonra Islam’in Temel Prensipleri acisindan Kok
Hicre Calismalarina ana hatlariyla bakis yapmaya
calistim. Tabiidir ki bu bakis, dogmatik karakterli,
kesin nasslarin sonuclari olmadigi icindir ki, ayni
baslik altinda, esasta - prensipte degil detayda, az
cok farkl gorusler de ortaya konabilir. Bu farkli-
liklar, tarihte oldugu gintmdizde de, goris sahi-
binin bilimsel nitelikteki gerekcelere dayali tercih-
lerindeki onceliklerin farkliligindan kaynaklanir.
Bu da tabiidir.

Kesin olan sudur ki, bioetik, tibbi etik... dahil,
evrensel nitelikteki bitln etik ve moral degerler,
kesinlesmis bilimsel gercekler, Islam’in da ayni za-
manda muteber addettigi degerlerdir. Tibbi, bi-
limsel, zaruret ve gereklilikler Islamin da zaruret ve
gereklilik hukamleri icin gecerli dayanaklardir.

Sézin Ozl, Kok Huicre Uygulamalar Konu-
sunda Islamin Bakisini belirlemek icin gerekli bittn
veriler Tib ve ilgili bilim adamlari tarafindan verile-
cek veriler olacagina gore, bu bakisin sekillenmesin-
de birinci derecede rol yine sizlerin olacaktir.

Soézlerime son verirken, Kongre'nin hazirlanip
basariyla yirattilmesinde emegi gecen bitin sa-
his, kurum ve kuruluslari tebrik eder, tesekkdrleri-
mi sunar, butin katilimailarin, uzman ve akade-
misyenlerin Kék Hucre Calismalarinda insanhgin
yararina hayirli sonuclara ulasmalarini dilerim.

5 Dr. Muhlis Akar, Genetik Kopyalama, Din Isleri Ytksek Kurulu Uzman Raporu.
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Prof. Dr. ibrahim EMIROGLU
Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

evlana Celaleddin er-Rami (1207-1273), ha-

yatini iime, irfana, ahlaka kisacasi Hakk'a ve
I\/l halka adamis gonil ve hizmet ehli bir kisidir.
Hz. Peygamber ‘in glzel ahlakini kendisine
ornek alan Mevlana, bitin eserlerinde in-

sanlara fazilet ve meziyet yollarini 6gretme, onlari Resu-
lin kutlu yoluna iletme cabasi icindedir.

Mevlana, eserlerinde, peygamberlere, onlarin
mucadelelerine ve ahlakt gtzelliklerine sikca yer verir.
O, Kur'an'da adi gecen hemen hemen her peygam-

bere su veya bu yolla deyinir. Bunlardan Hz. Musa,
isa, Adem, Yusuf, Ibrahim, Stleyman ve Hz. Muham-
med sikca yer verdigi peygamberlerdir. Bu yer verilen
peygamberler icerisinde Mevlana’nin Hz. Muham-
med’e verdigi yer, deder ve dnemin hepsinin Ustinde
oldugu goralur.

O, Hz. Peygamber'i anlatirken agirlikla
Kur'an’a, hadislere, tarihi olaylara ve rivayetlere da-
yanir. RGmi, bu malzemeyi, derin askinin siirsel ifa-
delerini de katarak zengin bir anlatimla degerlendi-
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rir. Bunu yaparken, yer yer Hz. Muhammed'in
mucgizelerine de deginir ve bunlari glcld siirsel
anlatimiyla stsleyerek anlatir.

Onun, eserlerinde, peygamberimizi en cok,
siraslyla Ahmed, Muhammed, Mustafa, Peygam-
ber, Rastl, Ahmed-i Muhtar, Nebi, Tann Elcisi,
Peygamberler Ulusu, Sultan, Padisah ve Yasin ad-
larlyla andigini ve ona yer ayirdigini gorariz.

Mevlana Celaleddin er-Rimi'nin, Allah’a ve
Allah’in gdnderdigi son elci olan Hz. Muham-
med’e gayet bagl!, Hz. Peygamber gibi ibadete
oldukca duskun biri olduguyla ilgili cok sayida ri-
vayetle karsilasiriz.2 Omranan bayuk kismini iba-
detle, zikirle, Allah’a hamd ve Resuli Hz. Muham-
med’e salat ve selam ile gecirdigini gorarlz,

Mevlana'ya gore Hz. Muhammed'i anlamak
buyuk bir istir. O, bunun azametini sdyle ifade eder:

“Eger Uhud Dagl, beni anlasaydi o dagdan
irmak irmak kan akardi” deyip duruyor,

o
%

e =

Sen bu adi babandan, anandan isittin de
onun icin bu ada gafilce yapistin.3
Hazret-i Ahmet, eder o ulu ve ylce kanadini
acarsa Cebrail, ebedi olarak kendisinden gecip
gider.4

Hz. Peygamber'i gercek anlamda anlayana ve
onun yolunu izleyene yardimlar ve bol bagislar
vardir.> Fakat Hz. Peygamber'i dogru anlayabil-
mek icin cehaleti, dnyargilari, kibri, hirsi ve yanlis
muhakemeyi terk etmek gerekmektedir.®

Mevlana'ya gore topraktan nice insanlar halk
edilmistir, fakat bu yaratilanlar icinde en Gsttin ola-
ni Hz. Muhammed'dir. Hatta o, Hz. Muhammed’i,
ilk etapta stinni kelam anlayisina uygun dismeye-
cek bir ifade ile, “mahiyeti ve keyfiyeti bilinemez
olan Tanri seklinde gériinmesi” olarak yorumlar.”

Peygamberlerin sonuncusunun yolu/dini hir-
metine aleme bereketler sacilir, Onun nefesiyle
acilmamis kapilar acilir; duasi, iki alemde de ms-

1 Bkz. Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri (Menakibu'l-Arijin), Ccv. Tahsin Yazic, istanbul, 1995, C. |, ss. 256, 283-284,
330, 334, 380-386, 396-397, 471, 580, 700-701, 707; C. I, ss. 148, 151, 154-156, 183-184, 194, 238, 245-246.

Mesnevi, C. IV, s. 304, b. 3800.
Mesnevi, C. IV, s. 307, b. 3439-3442.

N Ok wiN

Bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C. I, ss. 560-561, 591, 562.
Mevlana Celaleddin er-Rimi, Mesnevi, Cev. Veled izbudak (M.E.B. Yayinlari), Istanbul, 1991, C. II, s. 39, b. 510-511.

Mesnevi, C. I, s. 315, b. 3957-3959; C. IV, s. 307, b. 3443-3444.
lgili beyit aynen soyledir: “Neliksiz, niteliksiz Tanri, Mustafa Peygamber’in seklinde gorindd...” (Mcvlana Cclalcddin

cr-Rami, Divan-i Kebir, Ceviren ve Hazirlayan: Abdulbaki Golpinarli, (Kulttr Bakanhgr Yayinlar), Ankara, 1992, C.

V,s. 287, b. 3398.)




tecap olur.8 0, bu dinyada da sefaatcidir, o diin-
yada da; bu diinyada insani dine gétarar, o din-
yada da cennetlere.

Topragin nice sasilacak cocuklari vardir, fakat
Ahmed, hepsinden tsttndir!® Nerede olursa ol-
sun onun ¢oluk cocugu da Gstindur. Zira gl da-
Il nerede biterse bitsin gul, Glnes nereden dogar-
sa dogsun, yine gtinestir!10 Hz. Peygamber’in
kendi gizel oldugu gibi, soyu-sopu da guzeldir.
Onun zahiri soyu ylce oldugu gibi, batini da em-
salsiz guzellikteydi.

...Ardinca da Kureys emirleri gidiyorlard.
CunkU Peygamberin atasi Kureys ulularindandi.

Adem Peygamber’e kadar bitin gegmisleri,
mecliste de en ulu kisilerdi, savasta da!

Bu soy, onun zahiri soyuydu, ulu padisahlar
padisahindan stzilmeydi.

iciyse zaten soydan, soptan uzakti, paktr. Ba-
liktan “simak” denilen yildiza kadar onunla cins

ve esit olacak kimse yoktu! 1

Mevlana'ya gére Hz. Muhammed'in bUyukla-
gundn ve Gstdnlagunun alametleri hentiz o cocuk-
ken kendisini belirtmeye baslamisti. “O, 6yle bir
varlikti ki varliginin gtinesi balcik dogusundan dog-
madan énce 1sI§inin pariltilari, sabah gibi alemi nu-
ra garketmisti. Nitekim hikaye ederler; bundan &n-
ce, yani daha peygamber degilken Mekke'de bir
kithk yaz gostermisti. Kafirler, birisi gerek ki rahmet
kapisinin halkasini oynatsin, kaza ve kader kapisini
calsin ki kitlik, halkin tozunu savurdu; ne hayvan
kaldi, ne insan, ne bitki, yasayis bitmek-tikenmek
Uzere; ne yapalim, ne edelim diye Abdulmuttalib’in
katina geldiler. Abdulmuttalib, benim ne gokyuzi-
ne ylz tutacak, yalvaracak ylzim var, ne yerylzi-
ne dedi; ancak alnimda Adnan’da karar eden, on-
dan Abdimenaf in gébegine gecen ve Abdimanaf
tarafindan bir muddet icin Abdullah’a verilen bir
nur var ki Abdullah, onu emanet olarak Amine'ye

8 Mesnevi, C. VI, s. 15, b. 164-167.
9 Mesnevi, C. IV, s. 84, b. 1017.
10 Mesnevi, C. VI, s. 16, b. 175-179.
11 Mesnevi, C. IV, s. 85, b. 1035-1038.

teslim etti; simdi o nur huzur alemine gelmistir; onu
getirin de onun hirmetine Tanri'ya dua edelim, di-
legimizi dileyelim; belki onun yizisuyu hirmetine
bir is olur. Muhammed'i getirdiler; Abdulmuttalib,
onu goriince ayaga kalkti; onu alip bagrina basti,
gotlrlip baskdseye oturttu. Bir cocugu baskdseye
oturtuyorsun dediler. Evet dedi, gorindste basko-
sede ben oturmusum ama batin tapisindan, o, sen-
den ziyade onun hakki diyorlar. Ondan sonra Ab-
dulmuttalib, kullar, sehzadeleri nasil oksarlarsa 6y-
lesine oksadi onu ve alip Kabe kapisina getirdi.
Onunla oynamakta, adet oldugu gibi onu havaya
atip tutmaktaydi. Ya Rabbi dedi, bu senin kulun
Muhammed'dir, derken kendisini tutamadi, agla-
maya basladi. Oniine 6n olmayan lituf dadisi mer-
hamete geldi; rahmet denizi cosup kdpurdu. Yer-
den bir dumandir koptu, gége agdi; bulutun g6zU-
ne vardi; yagmur yagmaya basladi. Cevredeki kuyu-
lar, cukurlar doldu; bitkiler suya kandi; 6lmus alem
dirildi. Daha cocukken kutlu zati yiztinden puta ta-
pan kafirler beladan (kurakliktan) kurtuldular. Bu
kiyamet sefaatcisi bir glin sefaat kemerini beline
kusanip sefaate girisirse o sonu olmayan, siniri bu-
lunmayan rahmet, nasil olur da inananlar dertte,
belada birakir? Bunlar ulular ulusunun UstlnlUkle-
rinden birazaigini duyup dinledigin seyledir...” 12

Muhammed, dmmiydi, yetimdi. Onu mekte-
be gotlrecek, ona yazi ve hiner 6gretecek anne
ve babadan mahrumdu. Buna ragmen, diyor Mev-
lana, onun binlerce bilgi ve irfani 6grenip varligin
baslangicinda beri aleme gelen, dlemde olan her-
seyi adim-adim, anlatmasi, herkesin kutlulugun-
dan, kutsuzlugundan haber vermesi; cennet bah-
celerini agac-agac gostermesi; hurilerin kulaklarin-
daki kipelere varincaya dek haber vermesi; Ce-
hennem zindanlarini cukur-cukur, bucak-bucak
anlatmasi '3, daha dogrusu bu bilgilerin ona Allah
tarafindan dgretilip anlattinimasi14 onun tsttinl-
gandn bir baska kanrtidir.

12 Mevlana Cclalcddin cr-Rimi, Macalis-i Sab’a (Yedi Meclis), Ceviren ve Hazirlayan: Abdulbaki Goélpinarli, Konya,

1965, ss. 79-80, Meclis: V.
13 Macalis, s. 96, Meclis: VII.

14 "Sonradan var olan (hadis) bir sey, eskiden var olandan (kadim) nasil haber verebilir? Binaenaleyh bunlari onun séyle-
medigi, Tanri'nin séylemis oldugu anlasildi. Ctnkd, “O kendiliginden konusmamaktadir. Onun konusmasi ancak bildi-
rilen bir vahiy iledir” (Nccm, 53/3-4) buyurulmustur.” Fih, s. 62.
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Mevlana’nin su beyitlerinde de Hz. Muham-
med'in Gstinlugd islenmektedir:

Denizi yarmak, Musa'ya ait bir ceviklik; fakat
Ay'in kaftanini yirtmak, Ay'i ikiye bélmek,

Mustafa'nin isi.1>

Isa, Musa’'nin esi; Yunus, Yusuf'un dengi;
Ahmet ise yapayalniz oturmus; yani ben onlar-
dan ayriyim diyor.

Anlam denizi asktir; her birisi o denizde bir
balik. Ahmed ise denizdeki inci...’6

Ahmed'i 6vis, hagin Gstline naksedilince
puttan birlik sirri, apacik duyulurdu.!”

Kafilemizin basbugu dinyanin kendisi ile
ovindugu Mustafa'dir.18

Eflaki’'nin naklettigi su iki olayda da Hz. Mu-
hammed'in Gstinlugd islenmektedir: Sems-i Teb-
rizi ile Mevlana’'nin o ilk bayuk karsilasmalarinda
Sems; ona soyle bir soru yéneltir: “Ey dinya ve
mana nakitlerinin sarrafi, Tanr adlarinin bilgini!
Soyle, Muhammed hazretleri mi blyuk yoksa Ba-
yezid mi blyuktd? Mevlana: “Hayir, hayir, Mu-
hammed Mustafa butlin peygamber ve velilerin
basbugu ve reisidir. Hakikatte buyukltuk ve ululuk
onundur” diye buyurdu.19

Mevlana hazretleri Sam tarafina, ilimleri elde
etmek icin hareket ettigi vakit kafile yolda Sis vila-
yetinde bir magarada konakladi. O madgarada
diinyadan elini etedini cekmis kirk munzevi rahip
vardi. Onlar riyazetle o dereceye gelmislerdi ki, bu
dinyanin batun sirlarini kesfediyor, bu sufli ale-
min gayiplarmdan haber veriyor ve insanlarin icin-
de olanlari soyllyorlardi. Etraftan da kendilerine
hediyeler ve adaklar geliyordu. Mevlana hazretle-
rini goérduklerinde bir cocuda isaret ettiler. Cocuk
havaya zipladi ve yerle gék arasinda durdu. Mev-

15 Divan, C. V, s. 405, b. 5370.

16 Divan, C. VII, ss. 598-599, b. 7948-7949.

17 Divan, C. IV, s. 54, b. 449.

18 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C. 1, ss. 256-257.

lana hazretleri de mubarek basini 6énidne egmis
murakabede idi. Birdenbire o cocuk: “Bana bir ca-
re bulunuz, burada baglanip kaldim ve o murakip
sahsin heybetinden 6lecegim” diye feryat etti.
Onlar: “Asagi in!” dediler. O da: “Inemiyorum,
sanki beni buraya civilemisler” dedi. Ne kadar ca-
listilarsa da asagl inemedi. Hepsi Mevlana'nin
ayaklarini 6pip: “Ey dinin sultani! Lutfet, gormez-
likten gel de bizi risva etme” dediler. Mevlana da.
“Tevhid kelimesini sdylemekten baska care yok-
tur” dedi. Cocuk derhal “Allah'tan baska Tanri
yoktur, Muhammed O’nun kulu ve elcisidir” diye
sehadet getirdi ve kolaylikla asagi indi. Onlarin
hepsi s6z birligi ile iman ettiler ve hazretle arkadas
olup gitmek istediler...20

Mevlana'nm Fihi méa Fih'indeki su ctimlelerin-
de de Hz. Peygambcr’in Ustinldgd vurgulanmak-
tadir.

... Nebi, o 6Imeyen ask ve sevgiden ibarettir.
Biri dedi ki: “nicin minarede yalniz Tanri'ya sena
etmeyip, Muhammed'i de aniyorlar?” Ona dediler
ki. “Muhammed'in évilmesi, Tanri’'nin senasi de-
gil midir sanki?”21

Ulu Tanri, “Ey Peygamber sana selam olsun!”
buyurdu. Bu demektir ki: Sana ve senin cinsinden
olan herkese selam olsun.22

... Glvenden guvene de fark vardir. Mesela
Muhammed'in (Tanri'nin selam ve salati onun
Uzerine olsun) diger nebilerden (stinligd, bu gu-
ven bakimindandir. Yoksa butin nebiler glven
icinde olup, korkudan kurtulmuslardir...23

Musa 6nce konustu, isitti; sonra Tanri'nin di-
darina talip oldu. S6z séylemek makami Mu-
sa'nin, gérmek makami ise Muhammed'indir
(Tanri’'nin selam ve salati onun Gzerine olsun).24

19 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C. 1, s. 256. (Mevlana, bu vak'ayi anlatirken: “Bu sorunun heybetinden sanki yedi kat
gok birbirinden ayrilip yere yikildi ve icimden ¢ikan buytk bir ates kafatasimin igini kapladi. Oradan bir duman ¢ikip
Ars'in ayaklarina kadar yikseldigini gérdim” buyururlardi. (Eflaki, a.g.e, C. I, s. 194).

20 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C. 1, ss. 249-250.

21 Mevlana Celaleddin cr-Rami, Fihi M4 Fih, Ceviren: Meliha Ulker Anbarcioglu, Milli Egitim Bakanhdi Yayinlari, Istan-

bul, 1990, s. 346.
22 a.g.e, s. 287.
23 a.g.e, s. 75.
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... Boylece Muhammed'in asil oldugu maliim
oldu. Cinkt hakkinda: “Sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim.” buyurulmustur.2>

... Iste bunun icin, 6nderin Muhammed oldu-
gunu bil. Her sey, ilk 6nce Muhammed'’e gelme-
den bize erismez.26

Bu devir veya ahir zaman, Hz. Muhammed'in
devridir. Mevlana’'nm belirttigine gére, Musa pey-
gamber bile, Hz. Muhammed déneminde yasaya-
rak onun Ummeti olmak icin Ylce Allah’a yalvaris-
ta bulunmustur.

Ey Ahmed, yerylzinun askeri kim oluyor ki?
Aya bak, ayin bile alnini yar!

Bu suretle yildizlarin yomlu, yomsuz oldugu-
na inanan bihaberler, bu devrin, senin devrin ol-
dugunu, kamerin devri olmadigini anlasinlar!

Bu devir, senin devrindir. Clnki Kelim olan
Musa bile daima senin zamanini arzuladi.

Musa, senin devrinin parlakligini, o devirdeki
tecelli sabahinin zuhurunu goérdu de;

“Ya Rabbi, o ne rahmet devri, o devir, rah-
metten de ileri, o devirde riyet var.

Musa'ni denizlere daldir da Ahmed'in dev-
rinde izhar et” dedi.2”

Yice Allah iki alemi de Hz. Muhammed'in

24 a.g.e, s. 144.

25 a.g.e, s. 165.

26 a.g.e, s. 343.

27 Mesnevi, C. Il, ss. 28, b. 353-358.

28 Mesnevi, C. IV, s. 85, b. 1030-1031.
29 Macalis, s. 45, Meclis: II.

30 Macalis, s. 8, Meclis: .

hatiri icin yaratmis, yeri ve gégu onun hizmetine
amade kilmistir.

(Senin cocugun, cocuk ruhlu ama) iki alem
de onun yavrucagl, onun icin yaratiimis! Biz, ale-
mi onunla diriltir, felegi onun hizmetine kul kéle
ederiz.! 28 Alemden maksat insandir; insandan
maksat da o soluktur.22

Hz. Peygamberin bu ve benzeri Gsttnliklerin-
den dolayr Mevlana onu bircok glzel adlar ve ahla-
ki vasiflarla anar. Bu Gstin vasiflardan bir kaci sun-
lardir: Mustafa, korkutucu ve mdjdecidir. O, pey-
gamberlerin en guizel, en acik ve yerinde s6z soyle-
yenlerindendir. Hz. Muhammed, esi-6rnedi bulun-
mayandir. Peygamberlerin ulusu; gokylzindn de,
yerylz(nUn de isigidir. iki dlemin elcisi, insanlara ve
cinlere yol gosterendir. O, Peygamberlerin sonun-
cusudur. Hz. Muhammed'in bizzat kendisinin be-
lirttigi gibi, ondan sonra hicbir peygamber gelme-
yecektir; hichbir peygamberin tmmeti de ondan Us-
tln olmayacaktir; onun immeti Isa ve Musa Um-
metinden Gstinddr. Onun dini énceki dinlerin hi-
kiimlerini kaldirdigi gibi, bu son dinin hikdmlerini
kaldiracak, bozacak, degerden dusUrecek bir din de
yoktur. Rahmetlerin en Ustinu, évislerin, esenlikle-
rin en parlagi ona olsun...30
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Yine Mevlana, Hz. Muhammed'in Gstinlugu-
na, kismen 6vgl sdzctkleriyle birlikte su sekilde an-
latir: “Allah, Peygamberimiz Muhammed'i génder-
mistir; Allah’in rahmeti ve esenlik ona; ezeli yardim
onun bilgi sermayesidir.; Ay'in yarilmasi (Kamer,
54/3) isaretidir. “Ve az kalmisti ki kafirler Kur ‘an ‘i
duyduklari zaman seni gézleriyle yeyip helak etsin-
ler” (Kalem, 68/519) ayeti, nazardan, k&tulukten
koruyucusu, “Goézl ne kaydi, ne haddini ast”
(Necm, 53/179) ayeti himmetidir, rttbesi. Dlnya
onun icin yok olmustur da ahiret vardir. Rab mabu-
dudur onun, mabud da makstdu. Allah koruyucu-
sudur onun; Cebrail hizmetgisi. Burak binegidir
onun, mi'rac yolculugu. Son sinir agaci (Necm,
53/14) makamidir, Kaabe Kavseyn (Necm, 53/9) di-
legi, merami. Siddiyk asiktir ona, ondan feyiz diler.
Faruk adaletidir onun, azmidir, kuvvetidir. Zin-nQ-
reyn damadidir onun, kendisine uyulacak dostu.
Murtaza yigididir onun, kilicidir, kudretidir.”31

“... Arz, Muhammed'in vicududur. Gokler
ise, onun distncesi, tasavvuru ve parlak muhayyi-
lesidir... Herkes ona muhtactir. Mevlana’nin ifade-
siyle, Sen: “Ben Tanri'ya ulasmisim, Muham-
med’den mustagniyim” diyorsun. Fakat Tanri,
Muhammed'den mustagni degildir. Nasil olur ki
onu (Miracta) huzuruna goéttrmustdr... Tanri, Mu-
hammed icin “Eger sen olmasaydin felekleri yarat-
mazdim” dedi. Muhammed de “Gézu gérdidin-
den meyletmedik (Necm, 53/17) ayetiyle buyrul-
dugu gibi hareket etti ve “Sen herkesin arasinda
beni sectin. Ben de senden baskasini istemiyo-
rum” dedi...”32

Mevlana Celaleddin, Hz. Muhammed'in daha
cocukken bazi olaganustu 6zellikler tasidigini, Ka-
be’deki blytk putlarin bile onun risalete hazirlan-
digini bildiklerini, bundan dolayr Hz. Muhammed'i
onaylamada tereddlt gosterilmemesi gerektigini

31 Macalis, s. 77-78, Meclis: V.
32 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C. Il, ss. 245-246

dile getirir.33 Musriklerin, Hz. Muhammed'in sa-
deligi, glvenirligi, bildirdiklerinin hak ve dogrulu-
gu, bunlara ilave olarak da insanlari bir benzerini
ortaya koymakta aciz birakan mucizelerine rag-
men onu tastik etmemeleri, hakli ve rasyonel ne-
dene degil, duygusal nedenlere dayanmaktadir.
Onlar adeta dogmatik inangsizlik érnegi sergiliyor-
lardi. Bununla ilgili olarak Mevlana bir cok 6rnek
vermektedir.34

Bircok Ustun nitelikler tasiyan Hz. Muham-
med’'e uymak gerekir. Cinkd o, insanlari sirkten,
putlara tapmaktan, cehaletten, zulimden kurta-
rp, bunlarin yerine tevhid inancini, ilmi, hakk ve
adaleti tesis etmistir. O, vahye muhatap oldugu
icin soyledikleri dogrudur ve sozlerine uymak,
buyruklarina teslim olmak gerekir. Bu teslimiyeti
gosteren can, ebediyen mutlu olur.3> Mevlana,
Hz. Peygamber'in; “Ben, zamane tufanina gemi
gibiyim; biz ve ashabim, Nuh’un gemisine benze-
riz. Kim bu gemiye el atar, kim bu gemiye girerse
kurtulur”3€ hadisini naklederek, ebedi kurtulus
icin ona uyma ve onun yolundan gitme gerekliligi-
ni islemistir. O, bu gerekliligi islemekle kalmamis,
Hz. Muhammed'e ve dinine arka cikanlara daima
duaci olmustur:

"

. Muhammed'in seriatina arka olanin ...
Allah yaceligini daim etsin; kuvvetlendirsin onu;
yardim etsin ona, gorstin gbzetsin onu, hayri esir-
gemesin ondan hicbir zaman; ahiretini de guzel
bir hale soksun, dlinyasini da.” Mevlana’'da buna
benzer dualar, 6zellikle Mektuplar'mda. sikca yer
almaktadir.37 O, yine bircok mektubunda, “Pey-
gamber’in yolunu tutan” kisiyi 6vip, bunlara sev-
gi ve saygisini iletmistir.38

A Aar

Mevlana'ya gbre Hz. Muhammed, buUtln
diinyadakilerin, onun yurdunda konukladigi bir
padisahtir.32 Asirlar gecmesine ragmen Hz. Mu-

33 Mcsnevi, C. lll, ss. 263-264, b. 3220-3237; C. VI, s. 372, b. 4668-4671.
34 Bkz. Mesnevi, C. |, ss. 172-173, b. 2146-2147, 2154-2160; C. VI, s. 167, b. 2098-2101.

35 Mesnevi, C. |, s. 18, b. 225, 227-228.
36 Mesnevi, C. IV, s. 44, b. 538-539.

37 Bkz. Mevlana Cclalcddin cr-Rami, Mektuplar, Ceviren ve Hazirlayan: Abdulbaki Gélpinarli, Istanbul, 1963, s. 171,

Mektup: CXIV.
38 Mektuplar, s. 173, Mektup: CXV1.
39 Mesnevi, C. V, s. 10, b. 65.



hammed'in dininin dimdik ayakta durmasi, onun
Ustinlaguine bir delil olmaktadir.

Fakat Muhammed'in kurdugu varliga bak,
hicretten bu kadar yil gecmis, hala durmada; ne
saglam yap1.40

Mustafa, Medine'ye dogru yola cikmadi m,
padisahliga ulasmadi mi? Yolculuktan kutluluga
ermedi mi, padisahliga kavusmadi mi, zaferler el-
de etmedi mi?4!

Mustafa'nin nurundan dogan cana adalet-
ten, zulimden bahsetme.42

Ecelle, éliimle Mustafa’nin adi yanmamistir.

CUnkU o adin sahibi ileriden de ileriydi, uludan da
ulu143

Oyleyse bu Ustln nitelikteki érnek ve model
insanin yolundan gitmek gerekecektir.

...Sanina, “sen olmasaydin gokleri yaratmaz-
dim” denen erden lokma ye, onun kulu-kélesi ol 44

Nobeti basla da cabucak Ahmed'in nobetini
cal. Cal da varlik karm erisin, Arap giinesini gor.4>

“...Muhammed'in uyumasl onun Mi'raca gitme-
sidir. Sen de onun arkasindan gidersin. Yalniz gon-
ltinde karar kilinacak bir yer elde etmeye calis.”40

Fakat Muhammed Mustafa’nin yolundan
gitmek ve onun gibi yuceliklere ermek icin ask
gereklidir.

Ask Burak’i, Cebrail'in kilavuzlugu olmadikca
Muhammed gibi konaklara nasil gideceksin?4/

40 Divan, C. lll, s. 97, b. 754.

41 Divan, C.1ll, s. 206, b. 1909.
42 Divan, C.V, s. 243, b. 2803.
43 Mesnevi, C. IV, s. 230, b. 2865.

Mevlana, sadece dille veya sekilde kalarak Hz.
Muhammed'i sevmenin kanitlanamayacagini, bu-
nun yanisira, onun yolunu takip etmenin énemli ol-
dugunu israrla belirtir. Salavat verip duruyor ama
Mustafa’'nin temizliginden ne var onda?48 diye so-
ran Mevlana, bir defasinda da, kendisine nasihat
vermesini isteyen Emir Pervane’ye sdyle cikismistir:
“Mademki, Tanri ve O'nun elcisinin sozlerini oku-
dugun, gerektigi gibi bahsettigin ve bildigin halde o
sdzlerden nasihat alamiyorsun ve hicbir ayet ve ha-
disin gerektirdigi sekilde amel edemiyorsan, benim
nasihatimi nasil dinler ve ona nasil uyarsin?”49 Hz.
Muhammed'in yolunda olmak demek, bir bakima
onu sevmek, onun hasretini cekmek ve onun icin
fedakarlik yapmak demektir.>0

Sonug olarak, kendisini Kur'an'm kolesi ve
Hz. Muhammed ‘in ayaginin tozu olarak goren
Mevlana’ya gore, Hz. Muhammed yaratilanlarin
en Ustundduar. Yerler gokler ona kuldur, ona muh-
tactir. Duasl iki alemde de kabul olunandir. Onun
Allah katinda apayri bir yeri vardir. Allah mahluka-
tronun hatirricin yaratmis ve onu alemlere rahmet
olarak goéndermistir. Ona benzer ne gelmistir ne
de gelecektir. Bu yuzden son peygamber olmus-
tur. Kur'anda da ifade edildigi gibi, Hz. Muham-
med 6lse de onun teblig ettigi din baki kalacaktir.
O, yaptigi micadele, ortaya koydugu saglam ah-
lakt mirastan dolayr minnet duyulacak bir insandir.
Sevgi ve sayglyl en cok hak eden birisi oldugu icin
ona teslim olmak, itaat etmek ve yolunu izlemek
gerekmektedir.

44 Divan, C. IV, s. 84, b. 722. (Tirnak icindeki ciimle hadlis-i kutsi olarak rivayet edilmistir.)

45 Divan, C. I, s. 261, b. 2129.
46 Eflaki, Ariflerin Mcnkibelcri, C. 1I, s. 246.
47 Divan, C. IV, s. 278, b. 2681.
48 Divan, C. V, s. 270, b. 3159.

49 Pervane, bu cikismadan sonra aglayarak kalkip gitti. Ondan sonra iyi amel isleme, adalet ve ihsan ile mesgul oldu, hay-
ratta bulundu ve boylece diinyada bir tane oldu. (Eflaki, Ariflerin Mcnkibeleri, C. I, s. 344.)

50 Bkz. Divan, C. VII, s. 31, b. 419-420; s. 509, b. 6685.
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dm varlik alemi, bir agaca benzetile-
cek olursa Mevlana, tasavvufi distin-
ce gelenegiyle paralel olarak insani
bu agacin meyvesi yani varlik ailesinin
gaye varligi olarak degerlendirir. In-
san, kendinde tim varligin bilgisini, ilaht
isim ve sifatlarin tamamini barindi-
ran potansiyele sahip bir varlk
olmasi nedeniyle varlik ailesi-

nin en kamil Gyesidir. In-

san, tum varhigin bilgi-

sini taslyan eksiksiz

bir kitap gibidir.

Bu ylUzden saff

ddsuince ge-

lenegin-
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san, kendinden 6nceki tim varlik mertebelerini
zatinda toplayan bir varlik dizleminde kabul edil-
mistir ve buna atfen insana “mertebe-i camia
(toplayici varlik duzlemi)” denilmistir.

Dinf literatlrde insanin Allah’'in halifesi olarak
yaratiimasiyla (Bakara 2/30) ilgili 6gretiyi Mevlana,
insanin ilahi sifat ve isimlerin tam bir tecelligahi ola-
rak yaratilmasi seklinde yorumlar. Mevlana bu hu-
susu mistik distince gelenegindeki ayna semboliz-
minden hareketle izah eder. insan, Mevlana'ya go-
re varlik ailesi icinde ilaht sifat ve isimleri dogrudan
algilayabilen yegane ayna gibidir. Mevlana, insanin
bu vasfi hakkinda bizlere sdyle seslenir:

"“Ey Hakk’in kitabinin kopyasi olan sen

Ey padisahin glzelligine ayna olan sen,
Alemde senin disinda olan bir sey yoktur.

Ne istiyorsan kendinden iste, kendinden ara...
Ne ariyorsan sensin, sen?!

Insan, gonlunan ilahi tecellilere maz-

A Ar

har olma vasfiyla Mevlana'ya gore ustur-
lab-1 Hakk'tir. Su da ilave edilmelidir ki bu

Mevlana, Fihi Ma Fih., s. 121. Mevlana'nin
bir sohbetinde aktardigi bu rubainin, Nec-
meddin-i Kibra’'nin halifelerinden olan ve
Mevlana'nin cagdasi olan Sa’deddin-i Ha-
mevi'ye (6. 650/1252) ait oldugu soylen-
mektedir. (bkz.: Konuk terciimesi, s. 49).




usturlaptan? ancak usturlabin 6zelliklerini bilen ve
verilerini dogru okuyabilenler yeterince istifade
edebilirler. Insanin kullanim gayesini bilmeyenler
Mevlana'ya gore bu essiz varligi hic de layik olma-
digr alanlarda kullanmaktadirlar. Mevlana bu hu-
susla ilgili sohbetlerinden birinde séyle der: ”Bak-
kal ve manavda da usturlap bulunabilir, fakat on-
dan bir fayda géremez. Su halde usturlap, gékbi-
limci icin faydalidir. Usturlap, nasil géklerin halle-
rini gbsteren bir ayna ise, ‘Kendini bilen Rabbini
bilir" misali, insanin varligi da Hakk'in usturlabidir.
Yice Allah onu, kendini bilen, duyan, anlayan, bir
yaratik olarak yarattigindan, zaman zaman insan,
kendi varliginin usturlabindan Hakk'in tecellisini
ve essiz guzelligini parilti halinde gérir. O cemal
hicbir zaman bu aynadan eksik olmaz. Yeter ki
bunu gérecek géz olsun.”3

Mevlana’ya gore varlik alemindeki her sey sG-
ret-mana sarmali Uzere yaratildigindan insan da
bu ilahf ilkeden nasibini almistir. Bu dogrultuda
Mevlana, insani Islami/tasavvufi gelenek icinde
ruh ve beden bitlinlugd ile ele alir. Ancak insanin
asll ciheti Mevlana'ya gore gorinen sdret varligin-
da degil manasindadir. Mevlana bunu séyle dile
getirir: “Vettini Saresi'ndeki: "Insani en guizel se-
kilde yarattik” ayetini oku! Ey dost! en degerli in-

ci candir. Insan ger-

¢i beden olarak bir ha-

mur teknesi boyundadir an-

cak en qguzel sekil olan insan

sekli, Ars'tan da Ustiinddr, dusin-

ceye de sigmaz. Bu paha bicilmez seyin
degerini s6ylesem, ben de yanarim duyan da
yanar." (M, VI, 1005-7)

Insan varliginin topraktan gelen ve yine top-
raga donecek olan kismi insanin ilk etapta algila-
nabilen stret varligina karsilik gelirken; insan var-
ligina asil deger ve canlilik kazandiran sey Mevla-
na'ya gore her insanin potansiyel olarak barindir-
didr, onun sonsuzluk mahiyetini temsil eden ve Al-
lah tarafindan kendisine bagislanan manasi yani
ruhudur. Bu yonayle insan, varliginda hem fiziki
aleme hem de metafizige yonelimi barindiran bir
potansiyele sahiptir. Insan, gercek huzur ve mut-
lulugu ancak varliginin bu her iki katmanini tatmin
ile yasayabilecedi gibi bunlardan birinin ihmali in-
sanin varlik formundaki harmoninin bozulmasi
anlamina gelir. Bu bozulma ile insan, bir anlamda
kendi varliginin rakinlerine ihanet ederek ahenk
ve dengesini carpiklastirmis olmaktadir.

"“Ben yere géde sigmam, ancak mimin kulu-
mun kalbine sigarm" kudsi hadisini sik¢a kulla-

2 Usturlab, énceden gok cisimlerinin hareket ve yerlerini tespit icin kullanilan aletin ismidir.

3 Mevlana, Fihi Ma Fih., ss. 17-8.
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nan Mevlana, insanin mahlukat iginde Tanri'yi isti-
ap edebilen essiz bir yetiye sahip oldugunu belir-
tir. Mevlana'ya gore insandaki bu essiz yeti goé-
ndldur. Tanriyr dahi istiap edebilecek bir sonsuz-
lukta bulunan gonlin Mevlana'ya gore alemde
ihata edemeyecedi bir sey yoktur. Gonul, bu yiz-
den Mevlana'ya gore insanin sonsuza acilan pen-
ceresidir. Mevlana gonuldeki bu potansiyele soyle
isaret eder: “Gondl 6yle bir varliktir ki bu yedi gk
gibi yedi ylz tanesini oraya koysan kaybolur gi-
der" (M, V, 870).

Gondl her insanda potansiyel olarak bulun-
masina ragmen bu potansiyelin islevsel hale gel-
mesi gonlun her tirld glinah ve koétalikten arindi-
rilarak tertemiz hale getirilmesiyle saglanabilir. Bu
ylzden Mevlana'ya gore ilahi tecellilere tam ola-
rak mazhar olabilen gondl, kamil insanin gonlu-
dir. Diger insanlar gonullerini tam olarak arindir-
madiklari stirece génullerine yansiyan Rabbani te-
cellilerin farkina varamazlar.

Mevlana'ya gore bir insan ancak goénline ya-
ni ic dinyasina yapacagi yolculukla gergek itibar
ve degerinin farkina varabilir. Insan, bu ic yolcu-
luktan elde edecegi irfan aracih@iyla varliktaki im-
tiyaz ve degeri anlayabilir. Var olmadaki asil gaye-
sinin ne oldugunu, bu gayenin onu ne kadar
onemli ve degerli kildigini; bu gayeyi ihmal etme-
nin kendisini ne kadar degersizlestirdigini gonul
yolculugu sayesinde idrak eder.

Mevlana duslncesinde insan, varlik olarak o
kadar Gstln bir meziyet ve degere sahiptir ki, ahi-
ret bile insana nispetle tali ve ikincil bir unsurdur.
Her iki alem Mevlana'ya gore insan hakikatinin di-
sa yansimasindan ibarettir. Insan varligini bir cev-
here dlnya ve ahireti de bu cevhere bagli arazla-
ra benzeten Mevlana, asil olan cevheri birakip da
teferruatta kendini kaybedersen kendine yazik et-
mis olursun der.4 Mevlana cogu insanin goénliin-
deki bu potansiyelden habersiz yasadigini teessif-
le belirterek séyle der: “Sen degerinle ve disin-
cenle iki aleme bedelsin. Ama ne yapayim ki ken-
di degerini bilmiyorsun. Kendini ucuza satma,
clinkii degerin yiiksektir.”> Mevlana insanin ken-

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss. 92-3.
5 Mevlana, age., ss. 24-5.
6 Mevlang, age., s. 305.

di hakikatinden habersizligini bedeni ve gonli
sembolize eden bugday cuvali ile padisahin muh-
ri tesbihleriyle séyle 6rneklendirir. “insan bedeni
budgday cuvali gibidir ancak padisahin cok degerli
mdhrind barindiran bir cuval gibidir. Padisah:
bugdayi gétirene ‘O budgdayr nereye gétiriyor-
sun! Benim mihrim onun icindedir’ diye sesleni-
yor. O gétiren ise mihdrden gafil bir halde bug-
daya batmistir. EGer padisahin mihriinden haberi
olsaydi, bugdaya iltifat edip onunla
yetinir miydi?"®

A Ay

Mevlana'ya gore in-
san varligi zitlarin ho-
kim sdrdagu bir are-
nadir. insan varligin-
daki bu mucadele
Mevlana'ya gore kay-
nagini ruh ve bede-
nin yonelim
alanlarindan
alan akil ile
nefsant seh-
vetin catis-
masindan
kaynaklanir.
Insanin yarisini
baliga yarisina
yllana benzeten
Mevlana, bu tesbi-
hiyle asil vatanlari
toprak ve su olan yi-
lan ve balik metaforla-

r Uzerinden insanin ruh
ve bedeninin yonelim
alanlarina isaret etmektedir.
Mevlana, akil ve sehvet eksenin-
de varlik turlerini Uc¢ kategoriye ayirarak bu hu-
susu soyle 1zah eder:

“Birinci sinif varhk tard, sirf akildan ibaret
olan meleklerdir ki, onlarin yaratilisi ibadet ve itaa-
ti gerektirir. Ikincisi, hayvanlar sinifidir ki bunlar
sirf sehvettir. Kendilerini kétiliikten alikoyacak
akillari yoktur, dolayisiyla sorumluluklar da yok-



tur. Uctincii olarak akil ve sehvetten olusan zaval-
I insan kalir. Yarisi melek, yarisi hayvan, yarisi yi-
lan, yarisi baliktir. Balik olan kismi onu suya dogru
cekiyor, yilan olan tarafi ise toprada. Bunlar birbir-
leriyle kesmekes icinde kavga etmektedirler. Ak,
sehvetine galip gelen, meleklerden daha yliksek;
sehveti, aklina galip olanlar ise hayvanlardan daha
asadidir.”’

Mevlana'ya gore melek bilgisiyle, hay-

van da bilgisizligiyle varlik

serencaminin tehlikelerin-

den kurtulmusken in-
sanoglu bu ikisi ara-
sinda  kesmekeste
kalmistir. (M, 1V,
1496).

Akil, Mevla-
na‘'ya gore in-
san varligina

konulan bir

nurdur ve
melekler

ile akil,
ayni nur-
dan vyara-
tilmislardir.
Akll, bir baki-
ma Mevlana'ya
gore insan varligi-
nin meleklik yonu-
ne karsilik gelmek-
te iken nefsani lez-
zetlere hitap eden
nefsant sehvet aklin
karsi kutbunda yer almak-
tadir. Nefsani sehvetin bir an

once arzusuna kavusma istegine karsin insan-
da onu kontrol eden akildir. Akil ve nefs micade-
lesi sonunda kazanan tarafin yénelimleri dogrul-
tusunda o kisinin davranislari, sahsiyeti ve yasam
tarzi sekillenmektedir. Kaynagini ruhtan alan akil
nuru bu mucadeleden galip gelirse sehvet, akla
tabi olur ve insan islerin akibetini gorebilen nura-
nt akli ile hareket eder. Nuranf aklin sehvete mag-

7 Mevlang, age., ss. 122-3.
8 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss. 126-7.

lup olmasi durumunda ise akil sehvetin emrine
ram olur. Onun isteklerini yerine getirebilmek icin
fikir ve cozUmler GUretmeye baslar. Asil kaynadi ile
irtibatini unutur, kendi asli islevine yabancilasir.

Mevlana'ya gére manevi bir egitimden gecme-
yen ve kendini kontrol hakkinda ciddi bir ett ve ca-
lismasl olmayan siradan bir insanin akli cogunlukla
sehvetine magluptur. Clnkad insanin nefsant sehve-
tinin arzuladig sey, gzl 6ninde ve hali hazirda
durmakta oldugundan onu islemeye ydneltme hu-
susunda sehvet insani akildan daha da glgli moti-
ve eder. Buna mukabil kisi sayet yapacagi seyin mu-
hasebesini yapabilirse aklinin sesi yapacagi seyin
gelecekteki kotl sonuclar konusunda kendisini
uyarir. Ancak aklin bu uyarisi gelecege yonelik ol-
dugundan insan cogunlukla anlik duygularinin de-
digini yapmaya daha ziyade meyleder.

Mevlana'ya gore insan varliginda akil ve nefs
gibi yonelim alanlari bakimindan karsit kutuplarin
bulunmasi gereksiz olmayip Isldam inancina gore
insanin imtihan icin dinyada bulunmasiyla ilgili
ilahi bir hikmete mebnidir. Mevlana bu nedeni
soyle Tzah eder:

"Her sey ziddi ile belirir ve ortaya cikar. Ylice
Allah insanlarin icinde her fitrata sahip olanin bel-
li olmasi icin, insanda melekle, hayvanhdi bir ara-
ya getirmistir. Clink( esya zidd ile belli olur; sicak-
lik-sogukluk, ylkseklik-alcaklik gibi ve ziddi olma-
yan bir seyi tarif etmek imkdansizlasir. Mesela;
Adem’in karsisinda Iblis, Msa’ninkin de Firavun,
Ibrahim’in karsisinda Nemrut, Mustafa’ninkinde
Ebu Cehil’in olmasi gibi. Emir, emre muhatap ola-
nin, hoslanmadigi bir seyi yapmasini istemektir.
Yoksa a¢ bir kimseye ‘Helva ve seker ye’ demek
emir degil ikram olur. Yasaklama da insanin yap-
mak istedigi seye ydneliktir, hoslanmadigi seye
dedil. Mesela, insana tas ve diken yeme! denmesi
dogru olmaz. Dense bile bu bir yasaklama olmaz.
Bir hayrin islenmesi veya bir kétiliikten sakindiril-
masi icin oncelikle kétilige meyleden bir nefsin
bulunmasi gerekir."8

Nurant akillarini nefsant sehvetlerine tabi ki-
lanlar bilingsizlikte ve yapacaklari koétdlakler ile
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kendi-

lerine ve baskalarina

zarar vermede hayvanlari dahi geride bi-
rakirlarken sehvetlerini akil nuru ile egiten ve ona
tabi kilanlar ise melekleri dahi geride birakabilecek
bir ulviyete erisebileceklerdir. Sunu ilave etmeliyiz
ki burada bahsi gecen nurant akil, salt bir dstn-
sel faaliyet olmayip insan davranislarini degistiren
boyutta bir biling durumu anlamini da ihtiva et-
mektedir.

lyilik, kotaligun Gstesinden gelebilmek ve
onu yenebilmek oldugundan varlik sahnesindeki
iyilikler ve barislar Mevlana'ya goére beraberinde
kotaluk ve micadelenin varligini da zorunlu kil-
maktadir. Insan, varlik ailesinin diger Uyeleri ara-
sindaki imtiyazini ve degerini, varliginin zit unsur-
lari arasindaki catismayi olmasi gereken denge ile

9 Mevlana, Fihi Méa Fih, s. 23.

¢dzUmleyerek elde etmektedir. Bir anlamda insan
varligindaki bu zitlk, insan degerinin GUzerinde
yUkseldigi bir 6n sarttir.

Mevlana Kur'an'da yerlerin ve goklerin yik-
lenmekten cekindikleri ancak insanin cliret goste-
rerek yuklendigi ilahi emanetin (Ahzap 33/72) in-
sanin akil ve irade sahibi sorumlu bir varlik olmasi
oldugunu belirtir. Binaenaleyh her bir insanin de-
gerini belirleyen kistas Mevlana‘'ya gore insana
tevdi edilen ilah? emanete vefa gostermedeki ba-

sarisidir.

Mevlana'ya godre insanin dinyadaki baslica
gorev ve 6devi, kendi varliginin hakikatini bilmesi-
dir. Bir insan kendi varliginin hakikatini bilmedik-
ten sonra dinyada hangi hiner ve bilgiye sahip
olursa olsun Mevlana'ya gore asil gorevini ihmal
ettiginden muteber bir is yapmis sayilmaz. Mevla-
na bu hususu verdigi su 6rnekle izah eder: “Me-
sela, bir padisah seni belirli bir is icin bir kéye gén-
derse, sen de qidip ylzlerce is yaptigin halde onu
yapmadan ddnersen, esasen hicbir sey yapmamis
sayilirsin. Insan da bu dinyaya bir is icin gelmistir
ve gayesi odur. Eger onu yapamazsa hicbir sey
yapmamus olur.”

Mevlana insanin cesitli uzmanlik ve hinerle-
riyle 6vinerek “Elimden su kadar is geliyor, ama
o isi yapamiyorum" demesini ise bir tir ahmaklk
olarak niteler. CUnkd asil gdrevini unutan insa-
nin bu yaptigi Mevlana'ya gore essiz degerdeki
mucevherlerle stsli fiyat bicilemeyen bir hance-
ri, kokmus bir lesi asmak icin civi yerine kullanip
daha sonra da “Ben bu aletleri ise yaramaz bir
halde birakmiyorum ve onlari baska islerde de
kullaniyorum” diyen birinin mazeret ve hamaka-
tina benzer. Bu tur kimseler hakkinda Mevlana
soyle der:

"“Béyle yapan birine tabi ki gillindr. Paha bigi-
lemeyen bir bicadi béyle bir is icin kullanmak akil
kari midir? Yice Allah insana pek blydk bir deger
vermistir..." Gelelim simdi sana... “Kendimi yiksek
islere veriyorum. Hukuk, felsefe, astronomi, tip ve
daha bagska ilimler okuyorum, &greniyorum” diye
bahaneler gbsteriyorsun. Unutma ki bunlarin hep-
si temelde senin icindir. EGer 6grendigin hukuk ise



bu, bir kimsenin elinden ekmedini kapmamasi, el-
biseni Ustlinden soymamasi, seni 6ldirmemesi ve
selamette bulunman icindir. Astronomi 6greniyor-
san gokyuztndn hallerini, yildizlarin yerylziine te-
sirlerini anlamak, yeryliziinde ucuzluk mu olacak,
pahalilik mi; eminlik mi hikdm sirecek, korku mu
bilmek ve ona gére kendini ayarlamak icindir. EGer
astroloji ise ugurlu, ugursuz bir yildizin senin tali-
hinle ilgili bulunmasindandir. Distinecek olursan
bitiin bu teferruata ait seylerin temelinde insan ol-
dugunu anlarsin. Teferruatinda dahi bunca cok ve
sasilacak haller, bilgiler bulunursa, asil olan sende
neler olacadini bir ddstin. Senin yemek ve uykuyla
besledigin bedeninden baska beslemen gereken
bir hakikatin daha var. Sen ise bu y6nin( unutmus
sadece bedeninle mesqulstin. Ancak unutma ki bu
beden senin atindir, bu ddnya da o atin ahiri. Atin
qidasi hic ata binene, gida olabilir mi?. Onun da
kendisine gére uykusu, gidasi ve gizli bir beslen-
mesi var. Fakat hayvanlik duyqusu seni yenmis ol-
dudgundan, atin hdkmu altina girmis ve onun esiri
olarak kalmissin.” 10

Mevlana insanin, varliginin derunundaki ha-
kikat ile mesguliyetinin onu, dinyadaki diger isle-
rinden alikoymayacagini da bildirir ve bunu o essiz
ornek verme kabiliyeti ile séyle 6rneklendirir: Me-
seld, hamile bir kadinin giindelik mesquliyeti sira-
sinda, yemek, uyku gibi tim hallerinde karninda-
ki cocuk buydr, kuvvet ve duyqu kazanir. Halbuki
annenin bundan haberi yoktur. Iste insanin da o
ruhu yiklenmesi bunun gibidir.11

Sonuc olarak Mevlana'nin insana bakisina dair
su genel degerlendirmede bulunabiliriz. Mevla-
na'nin dustnce sisteminde insan, varlik zincirinin
son ve tamamlayici halkasini teskil etmektedir. Var-
ligi itibariyle insan, her iki alemi de kendinde barin-
diran ve ruh-beden bitdnligunden meydana gelen
bir halife-i Rahmandir. Insan, varlik ailesi icindeki

10 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss. 23-7.
11 Mevlana, age., s. 286.

imti-

yazini dogrudan Al-

lah'la irtibat kurabilen ruhundan, ak-

lindan ve gonlinden almaktadir. Bu dogrultuda
Mevlana insanin kendi hakikatini bilmesini Yaratici-
sini bilmekle, Rabbini bilmeyi de kendini bilmekle
dzdes gorr. Insan tiriine ait bahsedilen essiz imti-
yaz, her insanda potansiyel olarak bulunmaktadir.
Ancak her bir insani degerli yahut degersiz kilan
Mevlana‘ya gore gonlinl nasil insa ettigidir. Cln-
kd insan, Mevlana‘ya goére gonlinden ibarettir.
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enegimiz ve
Peygambenr

Algimiz Uzerine

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN
Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Nicin Kutlu Dogum Kutlamasi?

ncelikle sunu soralim: Hz. Muham-
med (sas) bizim neyimiz olur? Veya
Bu Ulkede yasayan birisinin Hz. Mu-
hammed (sas)'i tanima hakki, ihtiyac
hatta gorevi var midir? Elbette vardir!
Mesela biz bireyleri mimin/Mdsliman, erkekleri
Mehmet, kadinlari Gdl, kislasi Peygamber ocadi,
askeri Mehmetcik veya Asakir-i Mansare-i Mu-
hammediye olan bir millete mensubuz. Bunlar bi-
ze nereden geldi dedigimizde Hz. Muhammed
(sas) ile karsilasiriz...

Gegmiste Mevlid Kandili / Kutlu Dogum Haf-
tasl bu ihtiyaca cevaben ortaya clkmistir. Bu kutla-
malar icin birisi dinf digeri millt olmak Gzere iki te-
mel gerekcenin oldugu kanaatindeyim

Dini gerekge: Her seyden &nce Hz. Muham-
med bizi, Ylce Allah'imiza ulastirmis, iki dinyada
mutlu kilacak dinimizi tebligi etmistir. Biz, mimin
/ Musliman olma karariyla birlikte imanin alti esa-
sindan biri olan peygamberlere iman ettik. Hz.

Muhammed’e de son peygamber oldugu icin
inandik. O bir Masldman icin hayat modeli, 6rnek
sahsiyet, usve-i hasenedir.

Zira YUce Allah “Hic kuskusuz sizin icin, Al-
lah’a ve ahiret glinline inananlar ve Allah’i ¢ok
zikredenler icin Allah’in Resulli Usve-i hasene / gu-
zel bir érnektir.? (Ahzab 21) buyurmaktadir. Cln-
ki O, bitin insanhida gonderilen tek peygamber,
Esref-i mahlukat (yaratiimislarin en sereflisi), Fahr-
i kainat (evrenin gururu), Rahmeten li'l-alemin
(alemlere rahmet), Habibullah (Allah’in en sevdigi
kisi)"tir. Clnkt O, iki diinya mutlulugunun kayna-
g1 olan Islamin peygamberidir.

Ayrica Yuce Allah'in génderdigi Hz. Peygam-
ber'e itaat etmek, Allah’a itaat etmek demektir:
“Kuskusuz, Resul’e itaat eden Allah’a itaat etmis
olur” (Nisa 4/80)

Milli gerekge: Hz. Muhammed milletimize
diinyada basarinin yollarini da géstermistir. Bizle-
rin bu milletin Gyesi olarak kalttr ve kimligimizde
var olan Hz. Muhammed'i tanimak, anlamak ve
algilamak hakki ve ihtiyacimiz vardir. Cunkl O,



milli kimlik ve kulttrimUzin en
onemli unsurlarindandir.

O’nun izinden giden atalarimiz,
milli kimliklerini korumuslar ve glc-
lendirmislerdir. Bu gun acikca gor-
mekteyiz ki onun yolundan gitme-
yen kimi Turk boylari artik Tarkltkle-
rini kaybetmislerdir. Ote yandan Bal-
kanlardaki bazi topluluklar 6rneginde oldugu
gibi, kimi toplumlar da Muslimanlasmakla Tdrk-
lesmeyi ayni gérmuslerdir.

O’nun izinden giden atalarimiz hizla yerlesik
hayata gecmis, kentlilesmistir. Kentlerimiz, mima-
rimiz, hanlarimiz, hamamlarimiz O'nu tanidiktan
sonra guzellesmis ve cogalmistir.

O’nun izinden giden atalarimiz, kisa stirede
yazili kiiltire gecmistir. Onceki dénemlerdeki zen-
gin s6zIG kaltirimiz Islami dénemde yazili asa-
maya gecmis, Kutadgu Bilig basta olmak Uzer ku-
tiphaneler dolusu eser kavusmustur.

O’nun izinden giden atalarimiz, cografya ve
medeniyet bakimindan Batililasmistir. TUrklerin bir
kismi MUsliman olduktan sonra cografi olarak

daha

batiya gelmislerdir. Ayni zamanda medeniyet ba-
kimindan da; Dogu/Cin medeniyet havzasindan
ayrilip Islam medeniyeti ve Hiristiyan Bati medeni-
yetinin de mensei olan dogu Akdeniz medeniyet
dairesine girmislerdir.

O’nun izinden giden atalarimiz, blydk bilim
insanlari yetistirmislerdir. islam medeniyetine ve il-
min gelismesine dolayisiyla insanliga buyik katki-
lar saglayan Farabi, Ibn Sina, Harezmi, Fergani,
Ulug Bey, Ali Kuscu gibi yuzlerce bilim insani bu
dénemin yetistirdigi evrensel degerlerdir.

O’nun izinden giden atalarimiz sanatta sahe-
serlere imza atmislardir. Sileymaniyeler, Selimiye-
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ler, Sultan Ahmetler, Tac Mahaller, hatlar, ebrular,
minyatUrler, musikiler bu dénemin eserleridir.

O’nun izinden giden atalarimiz, adalet, mi-
samahave emniyete dayali diinya hakimiyetini
kurmusladir.  Dlnyanin stratejik bakimdan en
onemli bir o kadar da zor cografyalarinda milleti-
miz O'nun yolundan giderek tutunmus, baris, hu-
zur, emniyet ve refahin teminatgisi olmustur. Boz-
kirlardan gelen milletimiz, Akdeniz, Karadeniz,
Hazar Denizi, Kizildeniz gibi denizleri Ttrk golleri
haline getirmis, okyanuslarda donanma ylzdr-
mustar.

Nasil Kutlu Dogum Kutlamasi?

Hz. Muhammed'in dunyaya tesrifleri 6zellikle
bizim kultirimUzde Mevlid Kandili'nden Kutlu
Dogum Haftasi'na uzanan bir gelenek icinde kut-
lanagelmistir.

Dogum, dogum zamani, dogum yeri demek
olan mevlid, Hz. Muhammed (sas)’in dogumunu,
bununla ilgili merasimleri, eserleri ve O'nun dog-
dugu evi ifade etmektedir. Hz. Muhammed, Arap-
larin Fil yilinda, Kameri takvimle 12 Rebidlevvel Pa-
zartesi gecesi (20 Nisan 571) Mekke'de dlnyaya
gelmistir.

Hz. Muhammed'in dogum gunt farkl cog-
rafyalarda farkli sekillerde idrak edilmistir. Elimiz-
de Asr-1 Saadet, Emeviler ve Abbéasiler donemle-
rinde bir kutlama olduguna dair kayit bulunma-
makla beraber; ilk resmi mevlid kutlamasinin sa-
rayda sadece devlet erkani arasinda Misir Si-
i Fatim? Devleti (910-1171) tarafindan yapildigi bi-
linmektedir. (Ahmet Ozel, “Mevlid”, DIA, c. 29, s.
475)

Erbil Atabeyi Begteginli Muzafferuddun
Gokbord, halka acik ilk resmi mevlid merasimini
(604/1207) duzenleyen devlet baskani olarak ta-
rine gecmistir. (Ozel, “Mevlid”, DIA, c. 29, s.
475-476) Islam aleminin baylk bir kisminin ha-
berdar edildigi, ilim ve sanat erbabinin ¢agrildigi,
fikr? ve ilmi tartismalarin tertiplendigi, vaazlarin
verildigi, cesitli sanatsal gosteriler ve senliklerin
yapildig, yoksullara ziyafetlerin verildigi, kurban-
larin kesildigi bu térenlerde kent disina kurulan
otaglarda alim, sanatkar ve insan topluluklari
agirlanird.



Daha sonra, degisiklige ugrayarak, Mekke'de
de mevlid ihtifallerine baslanmistir. Bunu takiben
Turkistan, Misir, Kuzey Afrika, Endills, Hindistan
ve diger yerlerde muhtesem mevlid ihtifalleri du-
zenlenmistir.

Osmanlilar'da resmi mevlid kutlamalarin Ka-
nuni déneminde basladigi kuvvetle muhtemeldir.
II. Murad zamaninda 1588'de camilerde kandiller
yakilarak Mevlid ve dider kutsal geceler devlet
eliyle  daha coskuyla kutlanmaya baslanmistir.
Onceleri Ayasofya Camii'nde, sonralari ise Sultan
Ahmed Camii'nde yapilan merasimlere, devlet er-
kaniyla birlikte halk da katilirdi. Once Kur'an-i Ke-
rim okunur, akabinde vaaz, verilir, sonra mevlit-
hanlar sirayla krstye cikar Mevlid'ten bir bolumu
okur inip hediyesini alirdi. Belirlenmis kaideler cer-
cevesinde kutlamalar sona ererdi.

Turkiye'de Cumhuriyeti déneminde de Mev-
lid kutlamalari strdUrtlmusttr. Halkin 6zel me-
kanlarda yaptigi kutlamalar yaninda Diyanet Isleri
Baskanligi dnderliginde de resmi kutlamalar yapil-
makta, radyo ve TV'lerde mevlid 6zel programlari
yayinlanmaktadir.

Geleneksel Mevlid kandili, Diyanet isleri Bas-
kanligr ve Tarkiye Diyanet Vakfi'nin éncaligunde
1989 yilindan beri Kutlu Dodum Haftas! olarak
kutlanmaktadir. Bu uygulamada hem geleneksel
mevlid kandili thya edilmekte hem de yeni acilim-
lara kapi aralanmaktadir. Milletimizin genis ilgisini
kazanan Kutlu Dogum Haftalari, bilim, kdltar, sa-
nat faaliyetleriyle dolu birer sélen haline gelmistir.

Kutlu Dogum Haftasi miinasebeti ile yapilan
onemli etkinliklerden bazilari sunlardir:

B Imi arastrma &duli: llmi inceleme ve
arastirmayl  tesvik etmek amaciyla
1995'ten beri din ve kiltdr alaninda ya-
pilmis basarili bir arastirmaya 6dul veril-
mektedir.

B Uluslararasi lImi Sempozyum: Dinyanin
degisik Ulkelerinden gelen ilim insanlari-
nin adamlarinin katilimiyla her yil degi-
sik bir konuda sempozyum tertiplen-
mektedir.

B Bilgi yarismalari: Peygamber sevgisini
yayginlasmak icin MEB ile koordineli ola-

rak Turkiye genelinde orta 6gretim ku-
rumlarinda bilgi yarismalari duzenlen-
mektedir.

B Yurt sathinda Hz. Peygamber anlatil-
maktadir: Bu hafta boyunca, bini askin
bilim insani ve din gorevlisi, binlerce ko-
nusma yapmaktadir. Boylece hem Uni-
versite mensuplari, halkimiz, ve din go-
revlilerimiz arasinda kaynasma ve daya-
nisma imkani saglanmaktadir.

B Siir yanismalari: Ozellikle Tark cumhuri-
yetleri, Balkanlar ve Turk Topluluklarina
yonelik Peygamber, vatan ve millet sev-
gisi konularinda siir yarismalari dizenle-
nerek edebiyatimiza yeni eserler kazan-
dirllmaktadir.

B Bir Dal Gdl Ver Kampanyasi: Hz. Mu-
hammed'in rahmet ve sevgi peygamberi
oldugunu vurgulamak icin 1995'te kul-
tlrimuzde Hz. Peygamber'i ifade eden
gul verme kampanyasi baslatiimistir.

B Kutlu Dogum Asi: ki 1996 yilinda ger-
ceklestirilen “Kutlu Dogum Asi”, Turk
kaltartne uygun bir sekilde icra edilmek-
tedir.

B Sanat Faaliyetleri: Hafta muinasebetiyle
verilen Turk Tasavvuf Musiki konserleri-
ne halkimiz blyuk bir coskuyla yogun il-
gi gostermektedir.

B Buna ilaveten hastaneler, huzur evleri,
hapishaneler, yetimhaneler vb yeler ziya-
ret edilmeli, yoksullara yardim kampan-
yalari yapilmalidir. Batln bunlar gercek-
lestirilebilsin ki milletimiz ve bitdn insan-
lik onu hakkiyla anlayabilsin, onun ma-
nevi pinarindan doya doya kanabilsin.

Baslangicta sadece Ankara’da yapilan kutla-
ma programlari, artik battn illerimizde, Tdrk dun-
yasl, Balkanlar, Kibris, Avrupa ve Amerika Ulkele-
rinde yaygin olarak dizenlenmektedir.

Kutlamalarda Ortaya Cikan Hz. Muham-
med (sas) Algisi

Son (¢ asirdir gegirmekte oldugumuz degi-
sim ve donUsimler gbéz ondne alindiginda Hz.
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Muhammed (sas)'i dogru anlamak ve algilamak
daha da 6nem kazanmaktadir. Butin Kutlu Do-
gum faaliyetlerinin amaci da Hz. Muhammed'i
dogru ve doyaslya tanima ihtiyacimiza cevap ver-
mek olmalidir. Zira son ylzyillarda Muslimanlar
Hz. Muhammed (sas)'le ilgili indirgemeci, asiri yu-
celtici ve mutedil bakis acilaryla karsi karsiyadirlar.

1. Indirgemeci bakis: Bu bakis agisinin Mo-
dernistler ve radikaller olmak Uzere iki tir mensu-
bu bulunmaktadir. Modernistler peygamberligi ve
son peygamber Hz. Muhammed'’i maddi / dtnye-
vi Olcllere indirgeyerek degerlendirmekteler. Bun-
lara gore genelde peygamberlerin 6zelde Hz. Mu-
hammed'in basarilari ve Gsttnltkleri, llahi bir bag
veya teyid olmaksizin akbariyyetlerinde (dehalarin-
da) yatmaktadir. Bir kismi da Hz. Muhammed'in
davetini ve faaliyetlerini Marksist terminolojiye uy-
gun olarak ‘kifah’ (hegemonya ile micadele) ve
‘nidal’ (6zglrluk mucadelesi) kavramlariyla anlat-
maktalar. Elbette modernist bakis, ntiblvvet kuru-
munu degderlendirmede bir sapmanin ifadesidir.
Zira bu bakis agisinda dinin metafizik boyutu gor-
mezlikten gelinmekte veya zimnen inkar edilmek-
tedir.

Radikallere gelince, bunlar Hz. Muhammed'i
adeta yasadigi déneme, VII. Ylzyila indirgemekte-
ler, hapsetmekteler. Tarihte Selefilik olarak bilinen
bu grubun temsilcileri gintmuzde daha ¢ok Veh-
habilerdir. Bunlar tevhidi korumak adina MuslU-
manlari Hz. Peygamber'den uzak tutmaktalar.
Mesela, Ravza-I Mutahhare'yi hatta Hz. Muham-
med’e muhabbet ve hirmeti, bir tir sirk saymak-
talar. Bu dar anlayistan hareketle Hicaz'da Sahabe
mezarlar ve Hz. Muhammed'in kabrine ziyarete
sinirlandirma getirmislerdir. Maslimanlarin yazyil-
lar icinde Hz. Muhammed’e olan muhabbet, hir-
met ve hasretlerinin Urind olan maddi-manevi
kaltdr unsurlarini yok etmislerdir.

Gecenlerde medyada yer alan haberler bu
kaltar yikiminin ¢cok daha vahim boyutlara ulasti-
gini gézler 6nline sermektedir:

“Hz Muhammed’in annesi Amina’nin meza-
ri buldozerlerle yikildi ve icine benzin dékdald(. Is-
lam ddnyasinda kimse bu yikimi durdurmak igin
harekete gecmedi. Bugiin Mekke’de 1400 yil én-
ceden kalma 20’den az yapi kaldi. Peygamberin

ilk esi Hz Hatice’nin evi yikildi ve yerine abdest-
hane/sadirvan yapildi. Peygamberin en yakin
dostu Hz Ebu Bekir'in evi simdi Hilton Oteli'nin
kompleksi icinde. 1200 yillik Ebu Kubeys Cami-
iI’nin yerinde Kraliyet Sarayi var. 80 yillik Suudi
Kralligi’'nin yikimlari Hz Muhammed'in dogdudu
evi tehdit etmeye kadar vard.. Ev yerle bir edildi.
Yerinde kapilari ve pencereleri kilitli uyduruk bir
kdtiphane binasi var.

Kabe'yi kusatan gbékdelenlere simdi bir yenisi
ekleniyor: Zam Zam Tower! Glcg, azamet ve zen-
ginligin gdstergesinin gékdelenler oldugunu sa-
nan zihniyet icin blyik bir zafer! Peygamberin
esinin mezar kalintilari 1950°de yok edildi. Suudi
polisi gece glindliz nébet tutarak insanlarin meza-
rin yerine ¢icek birakmasini, saygi géstermesini
engelledi. .

Yikimlar ve yerlerine yapilan gékdelenler
Mekke'yi simdi Las Vegas’a déndlstirdd. Star-
bucks, Cartier, Tiffany, H&M, Topshop, fastfood
markalari ve gékdelenler ihramlar icindeki milyon-
larca insanin gérintdlerini siliyor.” (lbrahim Kara-
qlil “Mekke Las Vegas'a dénddi!” Yeni Safak 22.
03. 2007)

2. Asiri Ylceltici Bakis: Bu bakisin temsilcile-
ri de abd ve resul olan Hz. Muhammed'in
abd/kul/beserligini unuturcasina / unuttururcasi-
na O'na beser Ustl vasiflar atfetmislerdir. O, ar-
tik neredeyse yemeyen, icmeyen, yatmayan,
uyumayan, gilmeyen insanUstld bir mertebeye
yUkseltilmistir. Bu konumdaki Peygamber, beser
Olculerinde yasayan mtminlerce érnek alinamaz,
izinden gidilemez duruma getirilmis, adeta ha-
yattan dislanmistir. Halbuki Kur’an’in ve siyerin
bize d6grettigini gore Hz. Muhammed insan-UstU
degil dstin insandir.

3. Mutedil geleneksel bakis: Sahabenin ve
Muslimanlarin ezici cogunlugunun mensup oldu-
gu bu bakista Hz. Muhammed, son peygamber,
Ustlin insan ve insanlik icin modeldir. Sahabiler,
Peygamberimize her seyden daha cok saygl ve
sevgi beslemisler; fakat asla ilahlik derecesine ¢I-
karmamislardir. Bu bakisi ifade eden en 6zIU beyit
sudur:

Muhammedun beseriin la ke’l-beser / Bel hu-
ve ke’l-yakuti beyne’l-hacer



Muhammed beserdir, ama beser gibi degildir
/ Belki o, taslar arasinda yakut gibidir...

Mdaslimanlar tarih boyunca Hz. Muham-
med'i yasadiklari zaman ve mekanin siyasi, sosyal,
ekonomik ve kultdrel sartlarr icinde yorumlayip al-
gillamislardir. Kutlu Dogum etkinliklerinde de Hz.
Peygamber, indirgeme ve asiri ylceltme yanlislari-
na sapmadan, mutedil bir sekilde anilmali, anlatil-
mali ve algilanmalidir. Zira Hiristiyanlarin asiri yU-
celtici yaklasimla peygamberi Tanrilastirmalari, Ya-
hudilerin ise indirgemeci bir tavirla peygamberi
asagilamalari, hatta éldurmeleri din ve nubivvet
kurumuna biylk saygisizlik oldugu gibi insanliga
da buyUk zararlar vermistir.

Burada sunu ifade etmeliyiz ki Kutlu Dogum
Haftasi mlnasebetiyle yapilan bazi uygulamalarda
56z konusu hatalarin tekrarlanmasi endisesi dog-
maktadir. Haftasi’'nin, konunun ruhundan uzakla-
sarak seklen Bati medeniyetinin ruhsuz gin kutla-
malarina indirgenmesi tehlikesi vardir. Dinin, Ya-
hudiler ve Hiristiyanlarin yaptigr gibi, yilin birkag
gecesine hasredilmesi Musltmanlarin dini ve kul-
turel anlayislarinda bulunmayan bir durumdur.
Kutlu Dogum’un sekilcilige bogulmasi ve ticari
ranta donUstlrtlmesi; Hz. Peygamber'in mesajl-
nin buharlasmasi sonucunu dogurabilir.

Bir diger endise kaynagr da Hz. Muahm-
med’'in Kur'an ve Stnnet’te ortaya konmus olan
misyonunun ve vizyonunun kuresel konjokture
hizmet edecek sekilde eksik yorumlanmasi ve su-
nulmasidir. Mesela, Hz. Peygamber’'in sadece gl
ile ©zdeslestirilmesi eksik bir algidir ve kaygt verici-
dir. Bu yaklasimda Hz. Muhammed, siradanlastiril-
makta, pasiflestiriimekte, sézde dinlerarasi diyalog
ve hosgoru girisimine hizmet eden islevsiz bir ko-
numa indirgenmektedir. Aslinda Sdleyman Cele-
bi'nin Vesileti'n-Necat'ini kaleme alma sebebi de
bu egilime karsi degil midir? Hz. Muhammed algi-
sinl bu topraklarda zayiflatmak isteyen bir vaize
veya anlayisa karsi O'nu ylcelten siirini yazmistir.

Halbuki Peygamberimiz gulu sevdigi gibi, ka-
lemi ve da kilici sevmistir. Gelene@imizde de bu
boyle algilanmistir. Hepimiz biliriz ki, geleneksel
kalttrimUzde her peygambere bir meslek nispet
edildiginde Hz. Muhammed tacir olarak anilirdi.
Ancak, atalarimizin tutunma ve yerlesme gayreti
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icinde olduklari ve askert mtcadele verdikleri 14.
ylUzyll Anadolu’sunun siyasi ve sosyal sartlar bag-
laminda Hz. Muhammed icin gazilik sifati 6ne ¢i-
karilmistir. Bu dénemde yazilan bir Kisas-1 Enbi-
ya'da “Muhammed Mustafa Jaziyidi” denmekte-
dir. (I Cemiloglu, 14. Yizyila Ait Bir Kisas-1 Enbiya
Nushasi, TDK Yay. Ank. 1994, 133) FutUvvet-Na-
meler de Hz. Muhammed'e gazilik yakistirmakta
ve su hadise yer vermektedir: “Her kimse ictn bir
hirfet (meslek) vardur. Bentim hirfetim ikiddr: Bi-
ri fakr, biri cihaddur. Her kim bu ikiyi sever, beni
sever; ve her kim bu ikiye bugz ider, bana bugz
ider. (A. Torun, Tark Edebiyatinda Turkce Fitav-
vet-Nameler, Ank. 1998, 133)

Unutulmamali ki Peygamberimiz “Gul Mu-
hammed”, “Gdllerin Efendisi” oldugu kadar da
“Gazi Muhammed"tir. Bu, bizim kdltGrimuzin
kimligimizin 6nemli vasiflarindandir. Son iki devle-
timizin kurucusunun unvani da gazidir: Osman
Gézi ve Gazi Mustafa Kemal. Hem bu topraklarda,
ne ile tutundugumuz saniliyor. Bizler buraya zihni-
mizdeki ve goénlimuzdeki gazi Muhammed algl-
slyla gelmedik mi? Bolgede bir cihan devletini bu
anlayisla kurmadik mi? Canakkale'yi bu zihniyet-

i n Atk t-u'L Il.i 'H l.“:h‘l. |

}-"l'il.r-"--‘* Py l.r 553 F —

k#r;'i_

41
'n iﬁ-}d,~
A

ler kazanmadik mi? Bu alginin ruhu Milli Micade-
le’'mize yansimamis midir?

Dogrusu, Hz. Peygamber, Kur'an ve Stinnet
ve Mislimanlarin tarih iginde gelistirdikleri algi bi-
¢imi icinde taninmali ve tanitilmalidir.

CUnkd mutedil geleneksel Hz. Muhammed
algisi Musltmanlari hayatin her alaninda basari-
dan basariya kosturmustur!

Bu algi insanligin bu gline ulasmasina 6nem-
li katkilar saglayan Islam medeniyetini kurup dun-
yaya hediye etmistir.

Bu algi Muslimanlara dinya ve ahiret mutlu-
lugunu temin etmistir.

Bu algida Hz. Muhammed, varligin sebebi,
bilginin menbal, ahlakin kaynagi, guzelligin timsa-
li, de@erlerin sarii ve nasiridir. Baska bir ifade ile O,
bir peygamber, bir medeniyet kurucusudur.

Mevlid: Vesiletii'n-Necat (Kurtulus Vesi-

lesi): Milletimizin Peygamber Sevgisi ve Algi-
sinin Siirlesmis Hali

Hz. Peygamber’in dogumunu ve hayatini an-
latan, O'nu medh ve sena eden, pek cok siir kale-



me alinmistir. Edebiyatimizda bunlara Na't den-
mektedir. Hatta Islam edebiyatindaki na'tlarin
%380‘inin milletimizce yazildigi malumdur. Ayni
amaca hizmet eden bir baska nazm ttr( de “Mev-
lid"tir. Bu eserler mevlid merasimlerinde mevlid-
hanlar tarafindan makamla okunmu5tur.*

Bunlarin en meshuru Sileyman Celebinin
Vesiletlin-Necat (1402) adli eseridir. Bu eser; mu-
nacaat, veladet, risalet, mirac, rihlet ve dua bahir-
lerinden olusmaktadir. Stleyman Celebi; Minaca-
at'a soze Allah’in ism-i serifi ile baslar. Veladet bo-
[iminde Hz. Peygamber’in dogumuna genis yer
ayirir, annesinin dogum sirasindaki duygu ve du-
stincelerini, bu anda bdtn varlklarin O’'nu blyuk
bir nese icinde karsiladiklarini hikaye eder. Risalet
bahrinde, niblvvetin gelisini; Mirac bolimunde
ise bUttin zenginligi ile yice yolculugu tasvir eder.
Derin UzUntlyle yazdigi rihlet (ahirete g6¢) ve du-
a ile eserini bitirir.

Kanaatimizce Mevlid'in yazilis amaclarindan
birisi Ttrklere milli kimliklerini hatirlatmaktir. Su-
leyman Celebi, Timur'un Anadolu’yu istilasi aka-
binde yasanan Fetret Devri (1402-1421) micade-
leleri icinde, hakimiyetini, istiklalini, istikbalini ve
benligini kaybetmek Uzere olan milletimizi “Vesi-
lett’'n-Necat” / Kurtulus Yolu olan Hz. Peygamber
etrafinda yeniden toparlamistir. Bu ifadenin gind-
muzdeki adi “Kutlu Dogum” dur. Mevlid ayni
misyonu simdi de strdtrmektedir.

Durmus Hocaoglu'nun Mevlid'in dint ve milli
kimligimizdeki yeri ile ilgili degerlendirmesi olduk-
ca ilgi cekicidir:

“...Turklerde, hassaten Anadolu Tirk dun-
yasinda ¢ok derinlere kok salmis peygamber as-
kinin en acik bir belgesi, baska hicbir Musliman
toplumda bir benzeri bulunmayan “Mevlid” ge-
lenegidir. Ozellikle Osmanli-Tirk Misltimanhgin-
da Mevlid ve hassaten Suleyman Celebi Mevlidi,
netice itibariyle beser Grinu edebi bir metin ol-
masina ragmen adeta kutsallastiriimistir; oyle ki,
O, bizler icin sanki Kur'an’in Turkce serhi gibidir.

Kur'an ile birlikte tilavet edilir; elbette -hasa
simme ve kella- Kur'an degildir, ama, Kur'an‘a
gosterilen sayginin handiyse - abartili olarak ifa-
de ediyorum - hemen-hemen dengine yakin bir
saygl gorur.

Uzman okuyuculari olan “mevlidhanlar” ta-
rafindan kiraat edilen Mevlid mukaddes bir metin
gibi diz-Ustd, derin bir samimiyet ile ve olagan-Us-
td bir hus( icinde dinlenir: Hepimiz toparlaniriz,
ihtiram vaziyeti aliriz, beser kelami etmeyiz; kadin-
larimiz baslarini orter; kolay mi, anlatilan O'dur!
Bltln kiraat esnasinda sirtimizdan serareler akar,
vicudumuzu Urpertiler sarar; “Merhaba” bahrin-
de gozlerimiz dolar, zira Merhaba dedigimiz
O’dur: Efendimiz!

“Mevlid” bahrinde Alemlerin Efendisi'nin bu
dinyayi tesrifini anlatan “Geldi bir akkus kanadiy-
la revan/ Arkami sigadi kuvvetle heman” misrala-
riyla birlikte bedenlerimizden bir elektrik arki bo-
salir, sanki “Efendimiz” hemen o anda su kapidan
bizim hanemize girecekmis gibi hissederiz, hayir
bu ifade yetersiz oldu, tashih ediyorum: “Efendi-
miz"” hemen o anda su kapidan bizim hanemize
girecekmis gibi hissederiz degil, “Efendimiz”, se-
faatcmiz, sevgisi Iman sembolii olan miirsidimiz -
su ibareyi kullanmama izin veriniz - babamiz, he-
men o anda su kapidan bizim hanemize girmekte-
dir! Padisah, hatta Padisah-1 Cihan dahi olsak -
O'na kiyasla Kul da Padisah da musavidir - “padi-
sahlarin padisahi”ni karsilamak icin Urpererek,
gozlerimiz dolarak el baglariz ve ayaga kalkariz,
bir ‘akkus’ gibi birbirimizin sirtini sigayarak O’'na
salat ve selam gondeririz.

“Mirac” bahrinde Mirac’a O'nunla birlikte ¢I-
kar, Allah ile “bila harf u savt” konusuruz.

Fakat, fakat dostlar! Bir bahir vardir ki anlati-
lamaz, sadece hissedilir, sadece yasanir: “Ve-
fat”l... “Vefat” bahri kelimenin tam manasiyla
dehsetengizdir, Urpertici olmanin 6tesinde kahre-
dicidir, o bambaskadir, harikulade agirdir, bizim
kaldiramayacagimiz kadar agir! Ne demek! Biraz

Bazi alimler karsi gkmakla beraber, EbG Same el-Makdisi, Sehabeddin el-Kastallani, ibn Hacer el-Askalani, Celaleddin

es-Suy(ti gibi alimler Mevlid kutlamalarinin “bid’at-1 hasene” kabul edip caiz gérmuslerdir. Peygamberimizin diinyaya
gelmesine sevinmenin, bu gin muhtaclara yardim etmenin, O'nu éven siirler okumanin gtizel ameller oldugu ifade et-
mislerdir. (Bkz. Ahmet Ozel, “Mevlid”, DIA, c. 29, s. 477-478; Ahmet Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hikm”, Divan II-
mi Arastirmalar Dergisi, Bilim ve Sanat Vakfi, Istanbul, 2002/1, sayi: 12, s. 243-246.16).
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once kapimizdan nasil da girmisti; simdi bizi bira-
kip da nereye gidiyor? Omer hakliymis, hatta az
bile yapmis! Ben olsaydim, Mekke'yi yakardim,
"0 o6ldu” diyenin yedi gobek ecdadini dogrardim;
cunki bende akil kalmazdi. Iste Vefat bahri bunu
bindértyliz sene sonra bize aynen yasatir. O'nun
bu dunyayl terk edisini anlatan misralara canlar
dayanmaz, en metanetli er kisiler dahi gozlerin-
den akan kanli yaslari zaptedemez; o ylzden bu
cok firakl bahir avam arasinda hemen-hemen hic
okunmaz. ...

Iste dostlar, bunun icin, simdi bazi yeni yet-
me, haddini bilmez, gelenek dismani, 6zentili ‘zi-
pir ve ukala’ Muslimanlarda yayginlasan ‘Mevlid
karsithgi'ni siddetle protesto ediyorum! (Durmus
Hocaoglu, “Tark Muslimanhgi Uzerine Bazi Not-
lar” Koprd, Tark Mslimanh@ Bahar 99, 66. Say)

Yazimi Islam sairi olarak da anilan M. Akif Er-
soy'dan hatirnmda kalan su dizelerle bitirmek isti-
yorum

On dért asir evvel yine bir béyle geceydi /
Kumdan ayin on dérd( bir 6ksiz cikiverdi...

Derken blylydp kirkina gelmisti ki 6ksiiz /
Baslarda gezen kanli ayaklar suya erdi

Bir nefhada kurtardi insanhidi o masum /
Bir hamlede kayserleri kisralari serdi

Aczin ki, ezilmekti batdin hakki, dirildi /
Zulmdin ki, zeval akilina gelmezdi, geberdi
Alemlere rahmetti evet serr-i mibini /
Sehbalini adl isteyenin yurduna gerdi
Diinya neye sahipse onun vergisidir hep /
Medyun ona cemiyeti medyun ona ferdi
Medyundur o masuma bditin bir beseriyet /
Ya Rab! Bizi mahserde bu ikrar ile hasret.
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ircok sosyolog gibi Serif Mardin de
yazilarinda sosyal degismeden s6z
eder bu yazida daha cok onun fi-
kirlerini 6rnek alarak konuyu isleye-

cegiz.

Degismenin Sosyal Temelleri

Seref Mardin sosyal degismeyi kaciniimaz ka-
bul eder. Sosyal ve kulttrel degerlerin sabit olma-
yIp, zaman zaman ¢ok yavas olabilse de mitema-
diyen degistiklerini ifade eden Serif Mardin, bu
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degisme olayinin ardindaki etkenler arasinda sun-
lari saymaktadir:

a. BUtdn toplumlarda kultdr unsurunun an-
lam itibariyle tamamen kapali durumda olmama-
si. Yukarida da belirtildigi gibi Mardin, degismeyi
mumkdn kilan faktérlerden biri olarak toplum
icinde olusan anlamlarin herkes icin ayni olmama-
si tesbitini dile getirmistir. Anlam farkhligi ve vur-
gu degisiklikleri, toplumdaki degisme olayini da
yakindan etkilemektedir. Mardin‘in bu konudaki




GUNUMUzudn en sik
kullanilan kavramlarindan
biri olan modernlesme,

sosyal bilimlerde bir sosyal

degisme cercevesidir.

Serif Mardin’e bakildiginda
kendisinin, modernlesme
olayini bagimsiz bir teorik
butdn halinde ele almadigi
gorudlmektedir.

orneg@i, Atatlrk’Gn Turk toplumunda anlasilis
farklihklandir: Atatirk battn Turk vatandaslari icin
ayni anlama gelmemektedir; okullardaki Atatlrk
baska, koylinin padisah kavramini cagristiran
Atatlirk’ti baskadir.? Yine Mardin’e gére dini sim-
geler de bireysel dizeyde sekillendirilebilir nitelige
sahiptirler. Nitekim Gellner'a atfen o, simgesel
araclarin zorunlu bir sekilde tasidigi kararsiz niteli-
gin kendisinin toplumsal degisime kapi actigini
nakletmektedir.2

b. Insanlarin kalttr degerlerini ayni oranlar-
da icsellestirememeleri.

¢. Kalturun bazi durumlarda insanlar tarafin-
dan 6zel amaclar icin kullaniliyor olmasi.3 Aslinda
degisme olayinin motor gictnd temin eden bilim
alanindaki gelismelerin kékeninde iktisadi faktor-
lerin mevcudiyeti Mardin tarafindan kabul edil-
mektedir. Bununla birlikte asil 6zellikler; simge da-
garcigi, deger yapisi, toplumsal érgttlenme gibi
stizgeclerin sdz konusu oldugu toplumsal strec-
lerde edinilmektedir.4

Ayrica yabanci kulttrler de degisme faktorle-
ri arasinda bulunmaktadir. Mesela Tirk sosyal de-
gisiminde Batili tarz, MUslimanlarin glindelik ha-

Serif Mardin, Said Nursi Olayi, istanbul, 1997, 5.39.
Serif Mardin, Ideoloji, s.119.

a.g.e., s.152.

Said Nursi Olayi, 5.220-21.

ideoloji, 39.

a.ge., 5.124-127.
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yatlarina girerek, onlarin bu hayata uyum saglama
cercevelerini tahrip etmistir. Bunun sonucunda da
ne yapilabilecegine dair karar verme zorunlulugu
hissedilmistir.>

Diger taraftan sosyal faktor olarak gorulebile-
cek durumlardan biri olarak o, toplumdaki marji-
nal unsurlara da goéndermede bulunmaktadir.
Mardin, degismenin itici giciinin ¢ogunlukla ke-
narda kalmis, kendi tabiriyle ‘iki cami arasinda bi-
namaz’ unsurlardan geldigine dikkat cekmektedir.
Bu, 6nemli 6lclde, bir sistemi en iyi inceleyenlerin,
onun kenarinda kalan kimseler olmalari gercegiy-
le baglantilidir.®

Kuskusuz sosyal degisme konusunda énem
verilen etmenler arasinda geleneksel kulturler ile
modern toplumlarin tasidiklari 6zellikler de yer
almaktadir. Buna go6re geleneksel kulturlerde
rastlanan husus, cok fazla degisme godsterme-
yen, ancak cok yavas bir sekilde degisen bir orta-
min s6z konusu olmasidir. Burada insan ve dev-
let dUizeni sanki hi¢ degismeyecekmis gibi gérin-
mektedir. Mardin, bu 6zelliklerin bu toplumlarda
tarihin devrevi tarzlarda ifade edilmesine yol ac-
tigini belirtir. Bu durumlara birer érnek olarak da
Yunanlilarin tarih goruslerini ve Ibn Haldun’un
aclklamasini vermektedir. Kisir bir dénglye daya-
li bu olayda tarih, ezeli bir tekerrtr olarak algi-
lanmaktadir.” Ancak insanlik tarihindeki yeni bir
asama, bu geleneksel kiltire meydan okuyucu
ozellikleri beraberinde getirmistir; bu, modern-
lesme sUrecidir.

Modernlesme

GUNUMAzan en sik kullanilan kavramlarindan
biri olan modernlesme, sosyal bilimlerde bir sosyal
degisme cercevesidir. Serif Mardin’e bakildiginda
kendisinin, modernlesme olayini bagimsiz bir teo-
rik butin halinde ele almadigi gérilmektedir. Bu
konudaki kismi agiklamalar ise onun belli sosyal

Serif Mardin, Ideoloji, Ankara, 1982, 5.119 ve 88, dipnot kismi.



olaylari agiklamak amaciyla basvurdugu kavramsal
enstrimanlardan cikartilmak durumundadir.

Mardin’e gore geleneksel kultirin tasidig
ozellikler, modern dénemde buytk doéndstmlerle
karsi karsiya kalmistir. S6zgelimi zaman anlayisi
cesitli toplumsal etkenler sonucu degismistir. O,
bunun bir baslangici olarak Giambattista Vico'da-
ki tarihin belli bir birikimden sonra nitelik bakimin-
dan donusime ugramasi olayina isaret etmekte-
dir. Feodal sistemin yikilmaya baslanmasi, mat-
baanin icadi, cografi kesifler bunun ardindaki
onemli faktorler olmuslardir. Ronesans'ta ortaya
¢ikan bu yeni zihniyet Aydinlanmaya da tasinmis,
sanayi devrimiyle iyice pekistirilmistir. Buttn bun-
larin sonucunda daha 6nce degistirilemez olarak
gorilen bir takim seylerin degistirilebilecekleri,
bunun insanlarin elinde olan bir sey oldugu dutsu-
ntlmeye baslanmistir. Modern dénemin bu ba-
kimdan tasidigi nitelik, onda sosyal iliskilerin bu-
yUk bir hizla degisme gostermesidir. Modern 6zel-
likler toplumsal planda yasanan calkantilarla bag-
lantilidirlar.8 Nitekim Mardin‘in sosyal degisme ve
modernlesme olayini degerlendirdigi ana eksen-
lerden biri dinyanin daha geliskin kesimleriyle,
daha az geliskin kesimleri arasinda baglanti im-
kanlarini artiran iletisim sartlari, ya da onun deyi-
siyle iletisim devrimidir ki, bunun Islam toplumlari
ve degisim iliskisine etkileri daha sonraki kisimlar-
da ele alinacaktir.

Mardin Turk sosyal degisim sirecini izaha yo-
nelirken, sik sik, toplumlarda sembollerin dénU-
siime yonelik kapasiteleri Uzerinde durmustur. Jo-
seph Levenson’a atfen modernlesmeyi gézlemle-
mede degisim imkanlarinin, toplumun sembolleri-
nin gbézden gecirilmesinin ve gelenek iginde gelis-
melere yol acabilecek bir gerilim sunma acisindan
taze dlisglct ile gelenek arasinda olusabilecek bir

8 Ayni yer.

gerilimin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.?

Kuskusuz, modernlesmenin daha ¢ok dikkat
ceken ve vurgulanan bir boyutu /aiklesme olgu-
sudur. Nitekim Serif Mardin’e goére de, Turk mo-
dernlesme strecinin bir yont din alaninin, siya-
setten kademeli olarak ayrilmasidir.10 Calismala-
rinda onun yer yer, Tdrk modernlesmesinin laik-
lesme sureciyle ilgili icerigine dair érneklere de-
gindigi goruldr. Mesela Tanzimatla birlikte islam
hukukunun disindaki Batili hukuk kaynaklarin-
dan gelen diizenlemelerin 6n plana gecmesi'T,
Halife Sultan iktidarindan, milli hakimiyet dustn-
cesinin kurumlastirilmasina yénelinmesi bunlar-
dan bir kacini olusturmaktadir.12 Serif Mardin,
Tanzimat reformuyla birlikte gelen yeni sosyal
iliski anlayisinin, Islam kokenli davranis normlari-
ni devre disi biraktigini, toplum anlayisi olarak ki-
si disi bir mekanizmadan hareket ettigini belirt-
mektedir.13

Mardin‘e gore radikal nitelikteki Kemalizm'in
din ile ilgili olarak benimsedigi degisim gorusd, Os-
manli cok milletli Musliman terkibinin, Imparator-
lugun yikilmasiyla ortadan kalkmasinin ortaya koy-
dugu imkanlar sayesinde uygulama alani kazanabil-
mistir. Atatlrk'te de devleti ulemanin ve tarikat li-
derlerinin ntfuzundan kurtarma amac olmakla bir-
likte, onda devletin 6nceligi degil, modern devlet
kavraminin énceligi s6z konusu olmustur. Bu proje
uyarinca ve bir uygarlik dini arayisi cercevesinde din
ancak ikinci derecede bir unsur olarak marjinal bir
role sahip olabilmistir. Islam’in, vatandasa sorumlu-
luk seklinde bir &zerklik tanimayan devlet dini ola-
rak gortlmesinin yerini, ona modern toplum gerek-
leri icerisinde bireylerin daha fazla sorumluluk Ust-
lenebilmelerine imkan verecek olan kisisel bir deger
olarak bakilmasi almistir.14

9 S. Mardin, ‘Turkiye'de Dini Sembollerin Déntisimi Uzerine Bir Not’, cev. Glilsat Aygen Tosun, Tiirkiye’de Din ve
Siyaset, derl. Mumtaz'er Tirkéne, Tuncay Onder, istanbul: iletisim Y., 1991, s.211.

10 Said Nursi Olayi,s.168.

11 Bkz. Mardin, ‘Turkiye’de Din ve Laiklik’, cev. Fahri Unan, Tirkiye’de Din ve Siyaset, s.46; Ayrica bkz. Mardin,
‘Turkiye'de Dini Sembollerin Déntstimi Uzerine Bir not’, 5.206.

12 ‘Turkiye'de Din ve Laiklik’, s.65-66.
13 Said Nursi Olayi, .21

14 Mardin, ‘Modern Turkiye'de Din ve Siyaset’, cev. Mustafa Erdogan, Tirkiye'de Din ve Siyaset, s.120-121. Ayrica
bkz. Mardin, ‘Nasil Bir Toplum Istiyoruz?’, . Mardin, Tiirk Modernlesmesi, derl. Mimtaz'er Turkéne, Tuncay Onder,

istanbul: iletisim Y., 1991, 5.341-342.
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Yine 6nemli gorilen bir baska boyutu ise
milliyetcilik teskil etmektedir. Mardin’e gore gelis-
mekte olan Ulke aydinlari, toplumlarinda gelenek-
sel ayrimlari ortadan kaldirma dogrultusunda, ide-
olojik harekete milliyetci bir ydn vermisler, bu par-
calart milliyetcilik ideali etrafinda toplamislardir.
Bu arada modern Bati lkelerindeki fonksiyonel
farklilklarin yarattigi siniflasma olayindan kaginma
caresi olarak da sosyalist dustncelere yonelmisler-
dir ki, her iki husus da, Mardin'e gére Kema-
lizm'de ortaya cikmistir.1>

Azgelismis Ulkelerde ortaya cikan milliyetcilik,
geleneksel kllture ait unsurlara karsi nasil davra-
nilacagi hususunda farkli yénelimler sergilemekte-
dir. Bu Ulkelerin cogu, bu unsurlara yer vermeyi
tercih etmistir. Mesela Tanzanya'da Julius Nyere-
re'nin Afrika sosyalizmi, cemaat anlamindaki uc-
maa kavramina dayandiriimistir. Yine Cemal Ab-
dunnasir, Misir'da milliyetci/sosyalist uygulamalar-
da Islam dinine 6zel bir yer vermistir. Hatta ikinci
yonelime ait temel bir 6rnek olan Ataturkculikte
bile tesandtclltgin tercihi, bu hususta carpici bir
ornek teskil etmektedir.1® Tark milliyetciligi baki-
mindan Cumhuriyet déneminde, yeni degerlere
duyulan sinirsiz baglilik araciligiyla olusturulan

15 Ideoloji, s.137. Ayrica bkz.a.g.e. 5.180.
16 a.g.e., 180-183.

toplumsal dayanisma, asli bir 6zellik tasimaktadir.
Bu yeni communitasin odaginda ulus bulunmak-
tadir ve bu arada Islami kalturiin sembolik iletisim
kaynaklari dislanmis durumdadir.1”

Serif Mardin’de sosyal degisme konusunun ele
alinisinda dikkat ceken bir nokta da, bu toplumsal
realitenin geleneksel kiltirden modern hayat tarzi-
na dogru seyredis ekseninde, her iki durumu bir
arada alarak karsilastirmalara basvurma seklinde bir
aciklamaya gidilmek istendigidir. Bu bakimdan
Mardin, sézgelimi, Turk modernlesme sureci 6rne-
ginde, gelenekten moderne gecisin; toplum bagla-
rinin kisilere dayandigi bir toplulukla, bu baglarin
soyut ilkeler etrafinda kuruldugu topluluk arasinda-
ki deger uyusmazhigr temelinde gerceklestigini be-
lirtmistir. Ona gore bu da, Batili dustnurlerin etki-
sinden degil, Batidan alinan yeni kurumlarin zorun-
lu olarak kendilerinde tasidiklari yeni hayat degerle-
rinden kaynaklanmistir.’8 Ne olursa olsun onun
yaklasimi, dedisim icerisinde sireklilik, ya da sirek-
lilik icerisinde dedisim biciminde bir temay akla ge-
tirmektedir.

Dinler ve Degisme Olgusu

Serif Mardin’in yazilarinda din ve sosyal de-
gisme arasindaki iliski de 6ne cikan konulardan
biridir Ona gore dinler kendilerine 6zgl degisim
kalturlerine sahiptirler. Diger taraftan onun calis-
malarinda bu iliski konusunda birbirine zit iki ciz-
gi degisik vesilelerle yerlerini almaktadirlar. Mar-
din, dinleri de icine alacak sekilde mitoslarin sek-
len, diinyadaki dalgaliligi ve tutarsizligi yansittik-
larini, ancak kesin bir sonuca da ulastiklarini soy-
lemistir. Mardin’in 6rnegine gore Hristiyanlik'ta-
ki apokalips, insanlk tarihinde iyinin ve kdtindn
hakim olduklari devirlerin birbirlerini izleyecekle-
ri seklinde bir kabull yansitmaktadir. Realist bir
sekilde dnyanin yansitiimis olmasina karsilik iyi-
nin en sonunda yerlesecegine dair kesin bir so-
nuca gidilerek bu cevrim tamamlanmaktadir.19
Ancak bu dongusel nitelikli yaklagim, dinlerin de
modernlesmenin ¢ekim alanina girmelerini en-

17 'Turkiye'de Dini Sembollerin Dénisiimi Uzerine Bir Not’, 5.206 vd.
18 S. Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 1895-1908, istanbul: iletisim Y., 1983, 5.16.

19 Ideoloji, s.113.



gelleyememistir. Nitekim Mardin, cesitli drnekler
Uzerinden degisik yerlerde bu iliskiye deginmek-
ten uzak durmamistir.

Dinin modernlesmesi

BUtln toplumlarda oldugu gibi dinin muha-
fazakar sosyal yapilarla eklemlenmesi sikca rastla-
nan bir durum olmakla birlikte onun, modernles-
me dogrultusuna yonelip, bu ugurda islev goster-
digi 6rnekler de az degildir. Bu yondeki drnekler-
den biri olarak Serif Mardin, dinin modernlesme
strecinde oynadigi rol baglaminda Ronesans’in ilk
dénemlerinde mistik dizeydeki dini unsurlarin la-
ik bilimsel dustince dogrultusunda imkan verdigi
sicramaya gonderide bulunmakta ve bunu Said
Nursi 6rneginde mutekabil 6rnek olarak takdim
etmektedir. Said Nursi bilime yonelik yerli kaynak
arayisinda bilimi dini semboller arasinda bulmaya
calismistir. Dolayisiyla bu, Turk degisim streci aci-
sindan, inkara gitmeden, geleneksel Iislami mesa-
ja yonelik bir degistirmeyi ifade etmektedir.20 Bir
baska 6rnek, dinin yorumsama faaliyetleriyle karsi
karsiya kalmasiyla ilgilidir. Serif Mardin, Risale-i
NGr 6rneginde hermendétik cabanin modernles-
meye hizmet agisindan énemine isaret etmekte-
dir. Ona gore Said Nursi dinin dogru metodolojisi-
ni kitlelere acmayi hedeflemistir. Modern sartlarda
ortaya cikan problemlerin arzettigi cesitlilik Kur'an
yorumlari icin bir zemin temin etmis, bu da mo-
dern toplumdaki uygulamalarin genelde mesru-
lastiriimalariyla sonuclanmustir.21

Yine Mardin, Protestan hareketlerin, belirme-
ye baslamis olan Kapitalizmin gelismesine misait
bir ortam temin ettigini, buna karsilik Protestanli-
gin deger yapisinin hendz ruseym halinde olan yo-
neliminin pekismesiyle sonuclandigini belirtmek-
tedir.22

Dunyadaki yapisal degisiklikler bir sosyal ilis-
kiler sistemi olarak mesela Islam’in dinamiklerini
de degistirmistir. Bu alandaki baslica degismeler,
daha genis bir nufusun kademeli olarak sosyal ile-

20 Said Nursi Olayl, 5.323-324.
21 a.g.e, s.361.
22 Ideoloji, 5.152.

23 Said Nursi Olay,s.234.
24 a.g.e.,s.348-349.
25 a.g.e.,,s.234.

tisim agina ve ilgili streclere dahil olmasi, tarikat
faaliyetlerinin kapsaminin genislemesi, dini iletisim
aglarinin Cumhuriyet déneminde de varligini str-
dirmesi olarak siralanmaktadir ki, Mardin bu su-
reci genel olarak cevrenin hareketlenmesi bashgi
altinda toplamaktadir.23

Serif Mardin modernlesmenin dine olan etki-
leri baglaminda yayginlastirilmis egitim sistemiyle,
kirsal kesimle ulema arasinda orta katmanda yer
alan tabakanin okuyan kesimlere katilmis olmasi-
nin bir sonucu olarak kamuoyunun artik dinlerinin
gereklerini anlamak icin ‘yiksek’ gelenegin tem-
silcilerine ihtiyag duymadiklarini belirtmektedir.
Sosyal iletisimin gelismesine paralel olarak manevi
ihtiyaclar da genislemekte, alt siniflardan insanlar
dini mesajlari kendi bildikleri tarzda yorumlayabil-
mektedirler.24 Mardin, Turk sosyal degisim siire-
cinde laiklestirici reformlarin islam’i yasanan ama
sorgulanmayan bir sey olmaktan c¢ikardigini, bu
sekilde dinin de kendi sinirlar dahilinde sekillen-
meye basladigini kaydetmektedir. Bunun sonu-
cunda da vurgulanmaya baslanan kultirel ¢z, iba-
detler kadar énemli ve onlar dlctstinde islami sa-
yilmaya baslanmistir.25
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Serif Mardin, Said Nursi ve Nurculuk érnegin-
de, yenilikci rol Gstlenen karizmatik liderin, gele-
neksel bir dekorla ise baslamis olsa bile, taraftarla-
rna yeni yukamlultukler getirdigini belirtmekte-
dir.26 Mardin, ayni 6rnekte, modernlesme siire-
cinde yasanan mekanizasyonun, tasrada dini bir
grubun durumunda ortaya koydugu sonuclarr ak-
tarmaktadir.2”

Mardin, Said Nursi‘nin tarihi ilerleme kavra-
mini benimsedigini, [sldmi ahlakin rasyonelligi du-
stincesini tasidigini sdéylemektedir. Ona gore artik
din sadece ilan edici olmakla yetinmeyip, ikna
edici tezlere dayanmak durumundadir. Bunlar
Turkiye'deki modernizasyon surecinde dinin para-
lel gitme durumunu yansitmaktadir.28

Serif Mardin, Turkiye'deki kokld unsurlarin
dini kesimler tarafindan hesaba katilmak duru-
munda olduklarini, bu paralelde Musliman en-
tellektlellerin sdylemlerinde demokratik politik
kurumlari destekleyen modifikasyonlar bulundu-
gunu, bu kesimin laik entelektiel sdylemini kul-
landigini, bunlarin prestijli yayinlarinin taklit edil-
digini, modern dergicilik 6zelliklerini ortaya koy-

26 a.g.e, s.41.
27 Bkz. a.g.e., 5.249.
28 a.g.e., s.273-274.

duklarini, kadinlara yonelik dergiler cikartildigini
belirtmektedir.29

Mardin, Said Nursi‘nin yaptiginin, ‘gtindelik
olan’ icerisindeki kulttrel kaynaklara, yani dini
soyleme sahip cikarken, bunlari modernlik ge-
rekleriyle uyumlu hale getirecek 6lctide zengin-
lestirmek oldugunu belirtir. Bu arada o, Uzerinde
yogunlasilan dini unsurlara yeni bicimler verile-
bilmistir.30

Serif Mardin, yine ayni érnekte, modern sart-
larda buttinlesmenin daha evrenselci bir tarzi dog-
rultusunda liderin merkezi rolinin mesajin kendi-
sine kaydiriimis olduguna isaret etmistir. Bu gecis
bir yandan Allah’in birligine, diger yandan Risale-i
NGr'a, bu arada da tabiattan hareket eden yeni bir
simge kiimesine dogrudur.3'

Tdm bunlar, onun Turk toplumsal tarihinde
dinin, daha 6nce kitleler tarafindan bir protesto
manivelasl olarak kullanimi s6z konusuyken, mo-
dern dénemde Turkiye Cumhuriyeti'nin laik kalto-
rU dahilinde tatminkar bir konum meydana getir-
menin araci haline geldiginden bahsedisinin geri-
sindeki ayrintilari ifade etmektedir.32

29 S. Mardin, '2000'e Dogru Kultur ve Din’, cev. Giilsat Aygen Tosun, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, 5.231-232.

30 Said Nursi Olay1,5.346-347.
31 a.g.e., 5.288.

32 ‘'Turkiye’de Dint Sembollerin Dénlsimi Uzerine Bir Not’, Tuirkiye’de Din ve Siyaset, s.194-195.



Modernlesmeye Tepkilerin Dine iliskin
Yonleri

Serif Mardin, degisme zorunluluklari karsisin-
da modern dénemde toplumlarda her zaman Bati-
ya donlk bir modernlesme gerceklesmedigine ve
zaman zaman eski gorislerin kurtarilmasi cabalari-
nin 6n plana gectigini de isaret etmektedir.33 Bu
da, degismeyi ideolojiler ile baglantili halde sundu-
gu calismasinda toplumsal calkantidan bahseden
ve bu ifadenin cok esnek bir yapiya sahip olduguna
dikkat ceken Mardin’in verdigi 6rnekle ¢ok yakin-
dan ilgilidir. Buna gére Turk sosyal degisimi 6rne-
ginde toplumun temelden sarsilmasi olayinda, top-
lumun degisik katlarinda Atatdrkciltikle gelen de-
ger degismesi 1920-1938 arasinda olusurken, bu-
na dini planda bir yeniden can vermenin 1960’li yil-
larda giderek artan bir glgcle sahneye ¢ikmasi s6z
konusu olmustur.34

Serif Mardin’de modernlesmeye karsi diren-
menin cesitli tezahdrlerinin ele alindiklari goral-
mektedir. Bunlar bizatihi dini faktérler, geleneksel
gérintmler, yerlici hareket olarak nitelendirdigi
olusumlar ve nihayet [slami canlanma hareketle-
rinden gelen tepkilerdir.

Modernlesme karsisinda dini unsurlarin ken-
disinden kaynaklanan faktorler hususunda Serif

33 a.g.e, 112.
34 ag.e.,s.171.

Mardin, degisme olayr karsisinda muhafazakar
boyutun Islam topluluklarinda, diger toplulukla-
rindakinden cok daha keskin bir isleve sahip oldu-
gunu bildirmistir. Bu topluluklar, toplum ve ahlak
degerleri konusunda sonuna kadar elestiriye acik
degildirler. Ozellikle halk katlarindaki inanclarda
gdzlenen bu ozellik, bu topluluklarda bir carpiklik
olarak algilanmaktadir. Islami inanclar Bati'da
rastlanan tdrden bir izafflik durumuna musait hal-
de degildirler. Osmanli devlet gelenegdinde her se-
yin bir haddinin bulunmasi gerektigi3> seklindeki
dogrultuyla birlikte bu 6zellik, Turk sosyal degisi-
mi bakimindan 6nemli 6lctde bir engelleyici rol
oynamistir.

Diger yandan Mardin, Islami séylemin, mo-
dernizasyon cabalari karsisinda karsi karsiya kaldi-
g1 sorunlarda biydk bir direnc gosterdigini bildir-
mistir. Ona gore bu direng, Islami kalttrdeki kav-
ramsal araglarin zenginlik ve esneklik niteliklerine
dayanmaktadir.36

Din alaninda modernlesme acisindan kadinla-
rin olumsuz tavirlarina da deginen Mardin’e gore
Miaslimanlar arasinda kadinlar genellikle en tutu-
cu tavir alislarin nGvesini olusturmaktadirlar. Yine
buna paralel olarak o, yaz tatilleri ve denizde yliz-
me gibi olaylarin, dtnya kdltdrGne ait unsurlarin
Tark kaltartyle birlesme imkani yaratmasi cihetiy-

35 Mardin, ‘Tanzimat ve Aydinlar’, Turkiye’de Din ve Siyaset. s. 283-284.

36 Said Nursi Olayl, 5.28.
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le, engelleme cabalarinin bu konuda énemli prob-
lemlere yol agmak durumunda oldugunu da ifa-
de etmektedir.37

Bu arada Serif Mardin degisme bakimindan
ulemanin engelleyici tutumunu da tesbit etmistir.
Ona gore ulemada kitlelerin, anlayislarini astigini
dasindukleri konulara el atacaklari yéninde bir
korku mevcuttu. Nitekim ilk Tark matbaasina mu-
halefetin sebebi de burada basilacak kitaplarin la-
ik bilimlerle ilgili olacak olmalarindan ziyade, kitap
dolasiminda meydana gelecek artisa bu kesimin
itirazi olmustur.38 Mardin’e gore ulema zimresi-

ni degisme olayinda menfi tavra iten dnemli bir
unsur, bu zimrenin dini degerlerin himayesini Gst-
lenmis olmasidir. Belli bir konuma sahip goérilme-
leri, onlarin fikirlerinin kolaylikla bir tarafa atilama-
masl sonucunu vermistir. Mutlak guct sinirlama
seklinde ifade edilecek bir fonksiyonunu ifa eden
en énemli mekanizmaya onlar sahiplerdi.39

Geleneksel gérinimld kdltdrel unsurlarnn da
modernlesmeye direncte 6nemli bir yer arzettikle-
ri Mardin’in calismalarinda ¢rneklendirilmistir. O,
Niyazi Berkes'te de gozlendigi Uzere, modernles-
meye engel teskil eden, tamamen dini nitelikte ol-

37 '2000'e Dogru Kulttr ve Din’, s.231. Bunlar, Mardin‘in o dénemlerde gecerli olan olgusal durumla ilgili erken dénem
degerlendirmelerini yansitmaktadir. Gintmtzde bu durum kismen de olsa degismistir.
38 Bkz. S. Mardin, ‘Turkiye'de iletisimin Modernlesmesinin Erken Safhasi Uzerine Bazi Notlar, cev. Gokhan Cetinsaya, Tirk

Modernlesmesi., Tirk Modernlesmesi, s.153.
39 S. Mardin, ‘Turkiye’de Muhalefet ve Kontrol’, s.178.



mayan ve dinin arkasina gizlenme durumunda
olan bir takim yapisal etkenlerin, ‘dint" olarak go-
ralduklerine isarette bulunmaktadir. Bu sekildeki
muhafazakarlik kaynaklari olarak Mardin‘in verdi-
gi 6rnekler; Osmanli toplumsal yapisindaki savascl
gruplarin degerleri, toplumun merkezi durumun-
daki mahalle, yeniden Ulestirici ahlak ve yonetici
elitin servet tizerindeki kismf tekelidir.40

Mardin‘in, Tark sosyal degisimi konusunda
Jon Turkler déneminde Japon érnedine gore degdi-
sim modelinin beli bir etki kazandigindan bahsedisi
de bu baglamda zikredilebilir. Bu model, 6zellikle
Japonlarin 1905'te Ruslari yenilgiye ugratmalarin-
dan sonra yayginlik kazanmaya baslamistir. Buna
gore Bati'nin teknolojisi alinacak, ama dini ve gele-
neksel degerler korunacakti. Japonya olayr bunu
desteklemek icin bir érnek olarak kullaniimistir.41
Bir baska 6rnek olarak Serif Mardin, modernlesme
akimina katilan Islam topluluklarinin Batililasmanin
ilk safhasinda gosterdikleri karakteristik bir tepki-
nin, dil toplum ideali oldugunu belirtir 42 Nitekim,
Jon Turkler icin zikrettigi bulgu bu yéndedir. Onlar
radikal degil muhafazakar bir tutumu sergiliyorlar-
di. Sonra bu radikallik eksikligi modernlesme stre-
cine giren batun Islam topluluklarinda gérilmekte-
dir. Misirda, Hindistan'daki Muslimanlar radikal
ozellikler gdstermemislerdir. Endonezya’da bir ratu
Adil, yani adil padisah ideali, uzun zaman gecerlili-
gini surdtrmastar.

Yine Mardin’de, Abdulhamid déneminde des-
teklenmis olmakla birlikte esasl bir sekilde
1908'den sonra ortaya ciktigini belirttigi Islamcilik
hareketine, degisme kosullarina dini bir cevap ver-
me bakimindan yer verildigi gérilmektedir. Bu aki-
ma gore Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan gerilik,
Mdislimanlarin ataletinden kaynaklanmaktadir. Ba-
tiyr taklit etmek geriligi ortadan kaldiramadigi gibi,
kendisini hareketlendiren asil dinamigi séndirmis-
tdr. Bunun duzeltilmesi icin daha énceden bir me-

deniyet kaynagi olan, bilim ve kdlttrde ilerlemeye
engel olusturmayan Islam’in benimsenmesi, diger
bir deyisle islamlasma gerekmektedir.43

Yerlici Tepki

Mardin‘in modernlesme olayina karsi ortaya
ctkan bir tepki olarak Yerlici olarak adlandirdigi bir
duruma da temas ettigi gortlmektedir. Bunun ar-
dinda yatan temel bir etken ona gére tim bir ya-
sam sistemini ortadan kaldirip, yerine yenisini koy-
mayl amaclayan bin yana sahip oldugunu séyledi-
gi Bati'ya karsi ortaya ¢ikan kizginliktir. Yerlici ide-
olojilerin karakteristikleri, Bati'yi tamamiyle inkar
tepkisinden dogmus olmalari ve geleneksel uygar-
igin degismeden yeniden yasatilmasini amacla-
malaridir. Bunlar istilaci kdlttre yonelip onu yok
etmeye girismektedirler. Japonya’'da Hristiyanligi
kabul edenleri bastirma hareketi, Sudan’daki
Mehdi hareketi bunun érnekleri arasinda yer al-
maktadirlar. 44

Mardin, ayrintilarina asagida girilecek olan
yeniden canlandirma hareketleri ile yerlici olarak
adlandirdigi durumlari birbirinden ayirdeder. Bas-
vurdugu bir 6rnek Cemal Abdunnasir'in durumu-
dur. O, Islam’a yer vermis olmasina ragmen bunu
yeterli gdrmeyenler ortaya cikmistir. Bunu temsil
eden 6nemli bir grup Mdsliman Kardesler Cemi-
yeti'dir. Bunlar eski durum ile yeniyi birlestirmeye
calismaktadirlar. Mardin’in buna Turkiye'den ver-
digi 6rnek ise zamanin Milli Selamet Partisidir. Bu
parti Islami ve sinal medeniyeti bir butin olarak
gormektedir.4>

Ayrica modernlesme slrecini yasayan geri
kalmis Ulkelerde gozlenen bu toplumlarin kendi
degerlerinin romantiklestirilmesi, bunlara Ba-
t’'nin Ustdnde bir yer taninmasi ve 6nceki itibar-
li dénemler Gzerinde durulmasi da benzer bir
yerlici tutumun gostergeleri olarak degerlendiri-
lebilir.46

40 Mardin, ‘Tanzimattan Sonra asiri Batililasma’, Tiirk Modernlesmesi, 5.78.

41 Mardin, ‘Islamcilik’, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s.17.
42 Jon Turklerin Siyasi Fikirleri, s.67.

43 ‘islamallik’, s.26. Bu konuda ayrica bkz. Mardin, ‘Modern Turkiye'de Din ve Siyaset’, Turkiye’de Din ve Siyaset,

s.118-119.
44 ideoloji, 5.183-184.
45 a.g.e., 184.

46 J6n Turklerin Siyasi Fikirleri, s.221. Mardin, Jén Tirkler'in bu romantizme yonelmediklerini belirtmektedir.
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Dini Canlanma

Diger taraftan degisme zorunluluklari karsi-
sinda eski goruslerin kurtariimasi cabalarinin 6n
plana gectigi bir durumda, eski gorisle yeni du-
rumlarin bagdastiriimasi icin uygun formdllerin
aranmasl s6z konusudur ki, Mardin bu durumun
yeniden canlanma hareketi olarak adlandirilmasini
uygun bulmaktadir.4’

Serif Mardin, Islam Ulkelerinin toprak kaybi
ve Osmanli Imparatorlugunun zayiflamasi netice-
sinde yeniden dirilisci bir takim hareketlerin orta-
ya ciktigina, Islam’in ikinci bin yillik déneminin
cokls degil canlanma dénemi olacagina kuvvet-
le inanan bu hareketlerin, islam’in bir btin ola-
rak yeniden hayatiyetine kavusturulmasi hedefi-
ne yoneldiklerine deginmektedir. Burada asli bir
6zellik Maslimanlari hem zaman ve mekan baki-
mindan, hem de Islam’i cok daha genis bir tarihi
fenomen olarak birbirlerine baglamaktir. Esasen
bu, tarikatlarda genelde gorilen bir husustur.
48Serif Mardin, modern fundamentalist hareket-
lerde, Bati'yi taklit eden entelektlel sizma karsi-
sinda edilgen kalan Misliman nufusun modern-
lesme olayina dahil olmadiklarini, bunda islami
sembollere dayali bir harekete gecirici glcin
esas alinmasinin s6z konusu oldugunu, yasanan

47 a.g.e., 112.

dénemde bu yolla soluk almanin amaclanmis ol-
dugunu ifade etmektedir.49

Mardin, bazi durumlarda kisilerin 6zgurluk
yolunun Allah’a ulasmak icin kulturel yollarla ta-
yin edilmis araclarin kullaniimasi sirecinden gec-
tigi gdzlemini aktarmaktadir. Tabii bu, dini sim-
geleri kapsamina alan bir sdrectir. Bundan dola-
yi kisilerin bu simgeler kiimesini kullanmalarinin
onlne gecilmesi oldukca sarsici darbeler olustu-
rabilmektedir. Cankd bu, zihni denge, sahsi tat-
min ve toplumla bittnlesmeyi ilgilendirebilen bir
durum olma 6zelligi tasimaktadir. Nitekim Asrs
Saadet yonelimleri, belli bir mahrumiyet duru-
munun Urtnleri konumunda bir saik olarak sade-
ce iktidari kontrol araclarini ele gecirmeye donik
olmayip, bir kutsal kelamin yeniden olusturulma-
si girisimini de icermek durumundadirlar. Tarki-
ye'de dini sdylemin gucinin kirlmasi bir takim
katmanlarda oldukca yogun bir sekilde hissedil-
mistir. Buna karsilik yeniden dirilisci hareketler
icin bu, bir imkan temin etmektedir.20 Mardin,
modernlesme girisimine direng gosterme duru-
mundaki islami soylemin, kirsal dinyada yogrul-
mus olmakla birlikte periferideki déntsimler hu-
susunda kaygi duyan kisilerin gittikce daha Bati-
llasan sehirli kdlttr alanina girmelerine imkan
verdigini belirtmektedir.>1

Modernlesme sirecinde dini canlanmanin
kazandigi boyuta dikkat ceken Mardin, dini ha-
reketliligin komplocu 6zelliklerle sinirlandiriima-
masl gerektigini, bunun abartildigini séylemekte-
dir. Zira dinf ydéndeki canlanma hareketleri sade-
ce Tarkiye ile sinirh degildir. Bu duruma iliskin
olarak verilen bir 6rnek, Melamiligin Yugoslav-
ya'daki durumudur. Buna gore, 1930’lu yillarda
dogan Melamilerin tarikat iliskilerinin resmi, sta-
tik ve sekilsiz olmasina karsilik, 1960l yillarda
doganlarin tarikata yeniden renk ve heyecan kat-
malarinin nedeni, fanatizm degil, bu tarikatin
6gretilerinin daha genis ve modern bir cercevede
yorumlanabilmesidir.>2

48 S. Mardin, ‘Bediuzzaman Said Nursi (1873-1960): Bir Tebligin Sekillenisi’, Tlirkiye’de Din ve Siyaset, 5.189-190.
49 Mardin, ‘Turkiye'de Dini Sembollerin Déntstimi Uzerine Bir Not’, 5.210.

50 Mardin, a.g.e.,s.39-40.
51 a.g.e.,s.28.
52 '2000’e Dogru Kultur ve Din’, 5.219.



Komplocu yaklasimlarin ¢tesinde bu sosyal
gerceklige egilen Mardin, modern sartlarin islami
canlanma hareketlerine sagladigi imkanlardan
da bahsetmistir. Onun bu konuda 6n planda yer
verdigi bir drnek modern iletisim kosullaridir. On
Sekizinci yuzyllda Mekke'nin, Akdeniz bolgesin-
de yeni bir iletisim yogunluguna katilmis olmasi,
bir yazyil sonraki dinya iletisim devrimi, Naksi-
bendilerin bu sayede yeni yayihm imkanlari elde
etmesi, cesitli Nurcu faaliyetler, bu durumu orta-
ya koymaktadirlar. 23

Nitekim, Tarkiye'de Batililasma akiminin yer-
lesik dini dustncelerin savunulmasi acisindan pek
de beklenmeyen tesirler yaratmasinda bir 6rnek
de, Osmanli Imparatorlugunda matbaacilik prati-
ginin ortaya koydugu durumdur. Matbaaciliktaki
canlanma Islami klasiklerin tekrar tekrar yaymnlan-
malari imkanini da beraberinde getirmis, bunlar
her yerde, Ustelik de ucuz fiyatlarla bulunabilir ha-
le gelmistir. Aydinlanma dUs(ncesini taslyan eser-
lerin, bu kitaplar karsisinda cok az sayida kalmis
olmalari da bu durumun boyutunu ortaya koyucu
niteliktedir.>4

Islam toplumlarinda modernlesme paralelin-
de gdzlenen bir durum da, Islam Glkelerinde ce-
maatin hak ve ytktmlultkleri teorisiyle mesrulas-
tinlan itirazc) tavnin yeniden harekete gecirilmesi-
dir. MUminler toplulugu, resmi makamlara karsl
elestirel bir tutum takinmada kendilerini yetkili

53 Said Nursi Olayl,s.45.
54 a.g.e.,s.58-59.
55 a.g.e.,s.257.

gormektedirler. Nitekim son iran devriminde bu
ozellik acikca gorilmektedir.>>

Sonuc

Serif Mardin,. dinin sosyal degisme ve mo-
dernlesme sUrecleri acisindan incelenmesi isinde,
cok boyutlu ve zenginlestirici katkilarda bulun-
mustur. Mardin’in yaklasiminda din ve diger top-
lumsal strecler sirf yapisal ya da islevsel yonlerde
teorik cabalar gozetilerek ele alinmamistir. Sosyo-
lojinin bu yéndeki klasik ve hakim paradigmalari-
nin disina ¢ikmaya calisan Mardin, ayni zamanda
Turkiye'de dinle ilgili toplumsal tezahurlerin ele
alinisindaki yaygin pozitivist cercevelere meydan
okuyan akademik girisimlere de onemli 6lclde
onculuk etmistir.

Konumuz agisindan bakildiginda o, ne mo-
dernlesmeye ne de sosyal cercevede dine sabit ve
kendi alanlarinda otonomiye sahip toplumsal te-
zahurler olarak bakmaktadir. Bu anlamda din de
modernlik de birbirlerini strekli olarak yeniden
Uretmektedirler. Modernlesme sirecinin elbette
din kurumu ve anlayislari tzerinde ciddi etkileri
olmustur. Ama modernligin kendisinin ortaya cI-
kisinda dini etmenlerin s6z konusu oldugu gibi,
toplumdaki dini tezahurler modernligin sekillen-
mesinde, dolayisiyla modernlesme sirecinde go-
zardl edilemeyecek tesirler gostermeye devam
etmektedirler.
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Haksizlik Karsisinda
Gosterilimesi
Gereken Tavir

Dog. Dr. Binyamin ERUL

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

(Hadis-i Serif)

ulim, kisaca adaletsizlik ve haksizlk
demektir. Hak ve adaleti, her seyin
Ustinde tutan Islam Dini, haksizligin
her cesidini yasaklamistir. Zira Is-
lam’in din olarak gdénderilis sebebi,
hak ve adaleti tesis ve temsil etmektir.

Z

Yice kitabimiz Kur'an'da en cok Uzerinde
durulan temel kavramlardan biridir zulim. Kisinin
Rabbine ortak kosmasi, en btydk zuldm (sirk) ola-
rak nitelendirilirken (31. Lokman 13); diger insan-

“Zalim de olsa, mazlum da olsa kardesine yardim et!”

lara karsi zulmu ise, neticesi itibariyle kisinin ken-
disine karsi yaptigl zulim olarak anlatiimakta ve
yUzlerce ayette muslimanlar zulmin her tarlU-
sinden sakindiriimaktadir.

Sevgili peygamberimiz de zulim kavramini
degisik vesilelerle kullanmis, ashabini ve mslu-
manlari zulme karsi uyarmistir.

Hz. Peygamber'in elinde ve evinde yetisen
Enes b. Malik'in anlatmaktadir. Birglin Allah Rasu-



|G ashabiyla oturmus, onlarla sohbet etmektedir.
Sohbet esnasinda su veciz ifadeyi kullanir:

- “Zalim de olsa, mazlum da olsa kardesine
yardim et!”

Hz. Peygamber'in bu sézi karsisinda dostlar
hayli sasirirlar. Zira onlar ilk defa Cundub b. El-
Anber b. Amr b. Temim adli meshur Arap sairi ta-
rafindan soylenilen bu sézin yabancisi degillerdir
(lon Hacer, Fethu’l-Bari V. 118). Nasil sasirmasin-
lar ki, kabile taassubu cok gii¢clt olan Araplar ara-
sinda herkes tarafindan benimsenip séylenen bu
Ozdeyisi, Hz. Peygamber de kelimesi kelimesine
sahabeye telkin etmistir. Cahiliyye disincesinde
onemli bir yer isgal eden bu deyisi Hz. Peygam-
ber'den isiten sahabe, 6nce cahiliyye déneminde
anlasildigi gibi zahiri Uzere anlamislar ve:

- "Ey Allah"in Ras0ll, hadi o kardese mazlum
oldugunda yardim edelim, peki, zalim oldugunda
nasil yardim edebiliriz ki?!” diye sormuslardi. Bu-
nun Uzerine Hz. Peygamber:

- “Onu da zultimden men edersin, zulmiine
engel olursun, bu da ona yardim demektir” buyur-
mustu. (Buhari, Mezalim 4, Ill. 98, Ikrah 7, VIII. 59;
Tirmizi Fiten 668, no: 2255, IV. 523; Ahmed, Il
99, 201 bkz: Muslim, Birr 62-3, lll. 1998.)

Bazi versiyonlarinda hadisimizin sebeb-i viru-
du (soylenis sebebi) olarak soyle bir olay anlatilir:
Medine’de Ensar‘dan bir genc ile Muhacirlerden
bir genc her ne sebeptense dévistrler. Bir anda
kavga buydr. Ensar'dan olan gencg Ensar’'a, Muha-
cirlerden olan gen¢ de Muhacirlere seslenerek acil
yardim ister. Hz. Peygamber’in yerinde midahale-
si olmasa, kimin hakli, kimin haksiz oldugu anlasil-
madan iki md'min grup neredeyse birbirine gire-
cektir. Iste tam o hengamede Allah Rasulti gikarak:

- “Bu cahiliyye davasi da neyin nesidir?!” diye
sorar. Iki gencin dovustuklerini sdylemeleri Gzeri-
ne, bu hikmetli hadisini dile getirir. (Mdslim, Birr
62-63, lll. 1998; Ahmed, Ill. 324) Cabir b. Abdul-
lah’in anlatiminda ise, olay bir gazve esnasinda
meydana gelmistir ve Muhacirlerden biri, En-
sar'dan birini dévmustlr. Durumdan haberdar
olan Allah Rasult:

- “Birakin bunu! Zira bu, kokusmus (cahiliyye
tavri)dir!” diyerek, bu vesile ile mislimanlardan
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iki tarafa da yardim etmeleri tavsiyesinde bulun-
mustur. (MUslim, Birr 62-63, 1ll. 1999.)

Bu hadiste, tamamen cahiliyye kultirtne ait
olan ve irk¢iliga, kabile taassubuna dayali cahilt
dasiincelerin, Hz. Peygamber'in dilinde yeni bir
mana ve Islami bir muhteva kazandigi gortlmek-
tedir.

Cahiliyye déneminde bu s6zden kastedilen,
bir kimsenin kendi kabilesinden olan kardesine za-
lim de olsa, mazlum da olsa arka ¢ikmak seklinde
mutlak bir yardim idi. Yani zalim bile olsa, ona bu
zulmiinde destek verme fikri, kabile taassubunun
getirdigi cahiliyye hamiyyetinin tipik bir gésterge-
siydi.

Ras0lullah ise, buradaki kardes ifadesine ?din
kardesligi? anlamini yikleyip, zalime yardima da,
?onu zulminden alikoyma? seklinde bir yorum
getirerek, oldukca kati bir cahiliyye deyisinin lafzi-
ni aynen korurken, ona bambaska bir muhteva
kazandirmistir. Ayni kelimelere yuklenen bu farkli
anlamlar, bir taraftan cahiliyye dustincesi ile Hz.
Peygamber’in ylice mefkuresi arasindaki acik farki
gozler 6nune sererken, diger taraftan da O’nun
engin dUslnce dunyasini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in bu iki gencin kavga-dovus
etmesinden cok, her birinin kendi kabilesinden
yardim cagrisina tepki gdstermesi cok manidardir.

Zira, iki cocugun veya gencin aralarinda kavga et-
meleri, dévismeleri olagan seylerdendir. Ancak,
boylesi siradan bir kavgayi, bir anda kabileler ara-
sI catismaya donUstlrecek olan cagri Hz. Peygam-
ber'i endiselendirmis ve bunu “kokusmus cahiliy-
ye cagrisi!” olarak nitelendirmistir. Zira Islam, bu
tdr kabilecige, irkciliga dayali cahiliyye ¢cagrilarina,
cahiliyye zanlarina, cahiliyye hamiyyet ve taassup-
larina son vermek icin gonderilmistir. (48. Feth 26)
Buradan anlasiimaktadir ki, zulme ugrayan musl|u-
man birey, imdat ve yardim cagrisini, sadece ken-
di kabilesine dedgil, genel olarak tim mdslimanla-
ra yoneltmelidir. Mazlumun imdadina kosan mUs-
lGmanlar da, zalimin ve mazlumun hangi kavim
veya kabileden olduklarina bakmaksizin, her iki
kardese de yardimci olmalidirlar.

Hz. Peygamber, bu ve benzeri hadislerle,
haksizlik karsisinda takinilmasi gereken tavri orta-
ya koymaktadir:

“Zuliim, kiyamet gtiniinde karanlklar demek-
tir.” (Buhari, Mezalim 8, lll. 99) O'nun israrla tze-
rinde durdugu 6gretilere gore:

“Musldman muslimanin kardegsidir, ona zul-
metmeyecedi gibi, onu zulme de terk veya teslim
etmeyecektir.” (Buhari, Mezalim 3, lll. 98)

Nitekim Allah Rasull, genc yasta Yemen'e
vali olarak gonderirken Muaz b. Cebel'e, zekatla-
r tahsil ederken dahi kimseye haksizlik yapmama-
sini, mal sahibinin en gbézde mallarini almamasini
israrla tenbihlemis ve soyle demisti:

“Mazlumun bedduasindan sakin! Zira o bed-
dua ile Allah arasinda hicbir perde yoktur!” (Buha-
ri, Mezalim 9, Ill. 99)

Buhari'nin Sahth adli kiymetli hadis kitabinda
haksizliklara dair actigi bolimde naklettigi bir ha-
diste ise, Hz. Peygamber’'in ashabina emrettigi ye-
di seyden bir tanesi de “mazluma yardim et-
mek"tir. (Buhari, Mezalim 5, Ill. 98)

BUtln bu hadislerde verilen mesajlara goére
musliman birey, dncelikle kimseye haksizlik yap-
mayacaktir. Zira o, hem bir kardesine, hem de ne-
ticesi itibariyla kendisine zulmetmis olacaktir. Bu-
rada, mazlumun bedduasini almak, kiyamet ginu
de karanliklarda kalmak gibi hem dinyevi, hem
de uhrevi ceza unutulmamalidir. (42 Stra 41-2)



Ikinci olarak mazluma yardimci olacak, ona
destek verecek, onun hakkini kollayacaktir. Kendi-
si icin istemedigi boyle bir durumu, mi’min karde-
si icin de istemeyecektir. Imanin ve din kardesligi-
nin geregi olarak, kardesine sahip cikacak, asla
“haksizlik karsisinda susan dilsiz seytan” pozisyo-
nuna dismeyecektir.

Uclincl olarak da, haksizlik yapan zalimi en-
gellemeye calisacaktir. Iste buradaki tavrin, sadece
s6zlU uyar, nasihat etme, yapilan haksizhgin ken-
disine anlatilarak vazgecirme seklinde bir engelle-
me mi, yoksa zalime fiili olarak karsi koyma seklin-
de mi olacagdl hususu tartisiimistir. Hadisin bircok
versiyonunda “nehyetsin, menetsin” seklinde s6z-
I engellemeye isaret edilirken, bazi versiyonlarin-
da ise “el koyma” ifadesiyle fiill engelleme &neril-
mektedir. Buradan hareketle Ibn Hacer, stzle me-
netmenin yeterli olmamasi halinde, zulman fiilf
olarak engellenmesinden stz etmektedir. (Ibon Ha-
cer, Fethu'l-Bari V. 118).

Diger taraftan zalim, aslinda kendisine zul-
mettigi icin, hem zalim, hem de mazlum duru-
mundadir. Dolayisiyla burada zalime yapilan yar-
dim, haddi zatinda mazluma da yapilmis demek-
tir. Kisinin kendisini zulimden alikoymasi da bu
cimledendir. (Ibn Hacer, Fethu’l-Bari V. 118). Hz.
Peygamber’in bu tavsiyesine uyan birey, hem
mazluma, hem zalime ve hem de zulmetmeyerek
ya da zulme seyirci kalmayarak kendisine olmak
Uzere ¢ kisiye birden yardim etmektedir.

Hadisi, Ikrah (zor kullanma) Bolumi’'nde de
nakleden imam Buhari'nin oradaki bashg séyledir:

“Kisinin, olddrdlmesi vb. korkusuyla arkada-
sina (din) kardesi olmasi hasebiyle yardim etmesi,
ayni sekilde her zor kullanilan kimsenin karsisinda-
ki zalimi bertaraf etmesi, mazlum kardesi icin sa-
vasmasl, onu yalniz birakmamasi, eger onun ug-
runa savasirsa bundan dolayi kendisine diyet veya

kisas gerekmemesi ile ilgili bab” (Buhari, krah 7,
VIII. 59)

Buhari’'nin bu bashgindan, bir mislimanin
mazlum kardesini yalniz birakmayip ona arka
¢ilkmasi, zalimi engellemesi, hatta bu yolda do-
vismesi halinde verilebilecek muhtemel zarar-
lardan dolayr hukuki olarak sorumlu dahi olma-
yacagi seklinde fikhi bir sonuc cikardigi anlasil-
maktadir.

Ancak bireylerin fiili mtdahalesinin, ya da ey-
leme basvurmasinin, daha blytk kargasaya yol
acabilecegi, toplum icerisinde daha zararli catis-
malara ve kaosa sebebiyet verebilecedi ihtimali
g6z o6nunde bulundurularak, fiill engellemenin
yetkililere birakilmasi daha uygun goérilmustar.
Dolayisiyla bdyle durumlarda, ortama, sartlara, or-
taya clkacak yarar ve zarara gore hareket etmek
en makul yéntem olacaktir. Birbiriyle kavga-dévis
eden iki Misirliy engellemek icin “Salli ale’'nne-
biy!” (Hz. Peygamber’e salevat getirin bakalim!)
demek yeterlidir. Ama, otokontrolin neredeyse
yok oldugu toplumumuzda, gdzi dénmus bir za-
lime birakin fiill midahaleyi, s6zIt midahaleler bi-
le bazen cinayetlerle sonuclanabilmektedir. Onun
icin yapilacak midahalenin makul ve mesru olma-
si, yasal ve hukuka uygun olmasi sarttir.

Ecdadimiz bu hususu ne kadar da guzel ifade
etmistir:

“Alma mazlumun ahini, cikar dheste ahes-
tel”,

“Zalimin zulmU varsa eger, mazlumun da Al-
lah’t var!”

Yazimiza, Yice Allah'in, zulme ugradiktan
sonra Ustlin gelenlerden s6z ederek noktaladigi
Suara Suresi’'nin son ayetiyle noktay! koyalim:

“O zulmedenler, nereye déneceklerini cok ya-
kinda égrenecekler!” (26. Suara 227)
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Uzerine

Yrd. Do¢. Dr. Ayse CANATAN

Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiltesi

ogumla birlikte, insanlar yasamaya
basladigl andan itibaren yaslanma da
baslar. Bebek olarak dogar, geliserek
geng, olgunlasarak yetiskin ve niha-
yet yasamin son déneminde yasl
olur. Her yas déneminin kendine has ¢zellikleri ve
yerine getirilmesi gereken goérevleri bulunur. Kro-

nolojik olarak 60’li yaslara gelindiginde yasliligin
basladigl dustndlmektedir. Yaslilik déneminin bir
cok 6zelligi vardir. Bu yazida yashlik déneminde
onemli bir yeri olan hatta vyaslilik dénemi yerine
de kullanilan "emeklilik” olgusu bazi yénleriyle
ele alinacaktir.

Modern toplum her yas grubunu degisik
ozellikleriyle ele alarak onlara bir digerinden farkli
sosyal gérevler yuklemektedir. Ornegin, okul ¢ag
cocuklarl 6-12 yas arasinda zamanlarinin cogunu
egitimle gecirmektedirler. Ergenler egitim sdreci
icinde yetiskin olabilmek icin gerekli donanimlari
saglar ve kimliklerini gelistirmektedirler. Geng ye-
tiskinler ailelerinden ayrilip kendilerine ait bir ha-
yat kurma girisimi baslatmaktadir. Yani calisarak
gelir elde etme ve ardindan evlenme amaci ortaya
cikmaktadir. Yetiskin orta yashlar evliligi strdr-
me, cocuk bUyutme ve kariyer gelistirmeye yone-
liktir. Modern toplumun gérev dagiliminda yaslila-
ra emeklilik rolt dismektedir.



Emeklilik Rolii

Modern toplumda emeklilik rolt, daha énce-
ki yasam donemlerinde diger rollerde oldugu gibi
dogal bir akis icinde gerceklesir, ancak yasli birey
gencken calismaya baslayip calismasini kanunlar-
da belirtilen sure ile gerceklestirirse ve sosyal gu-
venlik fonuna ddemelerini dizenli olarak yatirirsa
kazanilabilir. Yani emeklilik bireyin elde ettigi, ka-
zanilan bir roldtr. Emekliligin tanimini yapmak ge-
rekirse “ bireyin ileri yasta is glciinden uzaklas-
mast"”, “ileri yasta sosyal bir siire¢ olarak calisma
rollerinin ve aktivitelerinin sona ermesi”, "calisir-
ken &denen sosyal glivenlik kesintilerinin éltince-
ye kadar maas olarak geri alinmasi dénemi"” de-
nilebilir. Bu dénemi yashlarin dinlenerek gecirme-
leri, yetiskinlik dénemlerinde zaman ayiramadik-
lari serbest, gondlli ve bos zaman etkinliklerini
gerceklestirmeleri beklenmektedir.

Yetiskin insanlar enerjilerini, zamanlarini ve
sosyal rollerle ilgili yakdmltliklerini yasam dairesi
icinde adeta yuvarlak bir pastada oldugu gibi di-
limlere ayirarak bolastururler. Fakat bunlarin icin-
de birey icin iki roltin yeri 6ncelikli ve genistir: Ai-
le hayati ve is hayati. CUnkd ikisinin de sorumlu-
luklart ve yaptirimlari bireyin yasaminda 6n plan-
dadir. Ikisi de bireyin kimlik duygusuna en fazla
katki saglayandir. Insanlar genc yetiskin olarak
basladiklari is hayatindan yash olarak ayrilirlar. Bu
ayrilik kolay gerceklesmeyebilir. Emekli olmak bizi
oldukca fazla etkilemektedir. Yillardir yapilan bir
aktivitenin noktalanmasi yaslanan birey icin pek
cok anlam icerebilir. Haftada bes glin en az sekiz
saat yapilan bir aktivitenin sona ermesi kayip gibi
de yasanabilir, 6zgirlige kavusmak gibi de yasa-
nabilir. Birey icin emeklilik olumlu da olabilir olum-
suz da olabilir: Isi birakmak, emekli maasi almak,
emekli rold oynamak ya da uzun sire calistiktan
sonra yasamin sonuna gelmek gibi.. Burada bire-
yin ne hissettigi ve genel olarak yasama bakis bici-
mi dnemlidir. Yarisi su dolu bir bardaga dolu kis-
mindan mi yoksa bos kismindan mi bakildigi 6rne-
ginde oldugu gibidir. Fakat ginimuzde &zellikle
ekonomik sikintilarin artmasina neden olan ishtih-
dam eksikligi, rekabet gibi etmenler ve klreselles-
menin etkisiyle elde edilen gelirlerin dizeyinin du-
stk olmasi, uzun yillardir enflasyon oraninin yuk-
sek olmasi paranin deger kaybina ugramasi gelis-

mekte olan toplumlarda ekonomik sikintilari én
plana ¢ikarmaktadir. Bu nedenle emeklilik kararla-
rinda da ekonominin olumsuz etkisi diger etkenle-
re gore daha fazla éne ¢lkmaktadir.

is Doyumu ve Yas

Is doyumuyla yas arasinda iliski olup olmadigi
sorgulanmistir. Ik calismalar yash iscilerin gencle-
re gore daha fazla doyum elde ettigi seklindeki
bulgular, bu iliskinin seklini belirtmiyordu. Fakat
degisik yas gruplarinin calismaya karsi deger ve
tutumlarinda farkliliklar oldugu belirtilmistir. Calis-
ma duzeyi, cinsiyet ve maas yas farkliliklariyla bir-
likte isleyen faktorlerdir. Kariyerlerinde Ust nokta-
lara ulasinca kisiler is tatmininde bir dists yasaya-
bilirler.

Insanlar isten emekli olurlar, calismaktan de-
gil. Genellikle, insanlar calismadan duramazlar. Is-
lerindeki pozisyonlarindan emekli olurlar. Aldiklari
maas engelli ya da issiz maasindan farklidir. Kisi-
nin kendi kimlik algisi degismistir. Sosyal pozisyo-
nu soruldugunda “emekliyim” der. Bu s6z altinda
gizli bir anlam yatar. Bireyin bir isi tamamlamakla
elde ettigi gurur vardir.

Emeklilik 20.yGzyilin olgusudur. Enddstri dev-
riminden sonra calisma hayatinin kurallarinin di-
zenlenip uygulanmasi ve o gecis déneminin saglik
alanindaki olumlu etkileriyle de daha uzun yasa-
mak olanakli hale gelmis ve calisma slresi de uza-
mistir. 190010 yillara kadar 65 yasin Ustindeki er-
keklerin %70’ calisiyordu. Yash calisanlarin isleri
cogunlukla yuksek statllu ve prestijli islerdi. Onla-
rin bilgileri ve deneyimleri cok degerli idi. Bu ne-
denle calisma ortaminda bulunmalarina cok dnem
verilirdi. Ekonomik krizle 1930’larda U.S. de ilk zo-
runlu emeklilikler uygulandi. Yasli isciler emeklili-
ge zorlaninca emeklilik maasi almayinca fakirlik
icinde yasadilar. 1935'de sosyal glvenlik hareketi
yash nUfusa gerekli olan mali yardimi sagladi.
1940'lara kadar is glvenceli yasli iscilerin orani gi-
derek azaldi. Calisma hayatina ait bu degismeler
bati diinyasinda 1960l yillara kadar olumsuz et-
kisini sirdurdu ve emeklilige olan tutumlar cogun-
lukla olumsuz oldu ve isi olmamak fakirlikle bir tu-
tulur hale geldi.

1970'ler kazanclarin artmasi ve sosyal gliven-
lik kazanimlari ile emeklilik kabul edilir hale gel-
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meye basladi. 1986'da 70 yasindan 6nce zorunlu
emeklilige bir cok alanda son verildi.

Degisen emeklilik yasalariyla iscilerin emekli
olduktan sonra da calismalart mtimkUn olmustur.
Yas ayrimcihg ve emeklilik yasalarindaki degisme-
ler , gecmisteki potansiyel gerilimi distrdt ve
emekliler artik kotu saglk, dasuk gelir ve statl
kaybi yasamadilar. Avrupa’da endUstrilesmis Glke-
lerde de emeklilige daha olumlu bir imaj verilme-
sine yardim etmistir. Bu Ulkelerde ve U.S. de
emeklilere 6denen maaslarin ddeme plani icinde
zorluk ctkarmamasi icin yasli iscilerin calismaya de-
vam etmeleri de desteklenmektedir.

GUnUmUzde gelismis Ulkelerden az gelismis
olanlara dogru inildikce ekonomik kosullarin ké-
tulestigi, saghkl yaslanmanin azaldigi ve ortalama

yasam suresinin de kisaldigi bir gercektir. Bu ne-
denle emeklilik problemleri de hentiz gelismis Gl-
kelerdeki duzeyde olmamakla birlikte gerekli du-
zenlemelerin yapilmamis olmasi, nifusun énemli
bir kisminin sosyal givenlik semsiyesi altina gire-
memis olmasi, bu konudaki bilinclenmenin yeter-
siz olusu, ekonomik etkinliklerin tarimsal nitelikli
olmasi geri kalmis ve gelismekte olan Ulkelerde
karsilasilan en ¢nemli sorunlardandir. Geleneksel
toplum yapisinin tarimsal ekonomisinde genis ai-
le temel Uretim birimi olarak kusaklar arasi daya-
nisma yoluyla bireylere yaslilik dénemi icin her ko-
sulda glvence sunabilmektedir. Ancak sosyal de-
gisme etkisiyle genis ailenin ¢d6zilme surecine gir-
mesi ailenin verdigi hizmetleri de kisitlamaktadir.
Bir baska deyisle cekirdek ailenin genis aile ile yer
degistirmesi yasllarin aile icinde bakimlarini zor-
lastirmis onlari da kendi cekirdek aileleriyle ya da
yalniz yasamaya yoneltmistir. Bu nedenle cok sayi-
da hicbir geliri ve saglk gtvencesi bulunmayan
yasllar kitlesiyle karsi karsiya kalinmaktadir. Devle-
tin sosyal desteginin de yetersiz olusu en dusik
yasam kosulu kuralini da asarak ¢zellikle yasl yok-
sullugu denilen bir olguyla toplumu karsi karslya
getirmektedir.

Toplumsal kaynaklarin yetersizligi ya da iyi
planlanmamasi kit olan kaynaklarin yas gruplari
arasinda dagiliminda sorunlar olusturmaktadir.
Bu durum ozellikle toplumun yasllara karsi 6n
yargili bir tutum gelistirmesine hatta yas ayrimci-
igina (ageism) yol agmaktadir. Yas ayrimciligi
yaslilara yasam hakki vermeyen tutumlarla ve bu
tutumlarin yasalar yoluyla ifade edilmesiyle anla-
silmaktadir. Zorunlu emeklilik béyle bir uygula-
manin érnedidir. Atchley’(1982) e gore endustri-
lesmis Ulkeler emekliligi issizligi kontrol etmek
maksadiyla kullanmaktadirlar. Bu Ulkelerde
emeklilik yasi giderek genclesmektedir. Ornegin
Almanya’da ortalama emeklilik yasinin 1965-
70'lerde erkeklerde 64.7 iken 1990- 1995’lerde
60.4'e dUstigu belirtilmistir. Bizim Glkemizde ise
zorunlu emeklilik yasi 65 ve 67 dir. Zorunlu
emekli edilme bireyin hak ve 6zgurlikleri agisin-
dan tartisilan antidemokratik ve kisitlayici bir uy-
gulama olarak degerlendiriimektedir. Zaman
icinde bireyleri mutlu edecek daha esnek bir
emeklilik plani sunulabilmelidir. Bu konuda cali-



sanlar ve isverenleri bir araya getirip ¢6zim Uret-
meye yonelik calismalar gerceklestirilmelidir.

Bizim gibi gelismekte olan ve nufusu Avru-
pa'ya gore genc olan tlkelerde genclere firsat ya-
ratmak icin emeklilik yasinin daha erken oldugu-
nu gérmekteyiz. Bugun tlkemizde 45 yasinda ka-
riyerinin zirvesinde emekli olanlar bulunmakta-
dir. Genellikle erkekler emekli olup baska bir
alanda ya da uzmanlik alanlarinda calismaya de-
vam etmektedirler. Ancak kadinlar icin bu durum
pek gecerli degildir. Geleneksel kaliplarin gizli eli
kadini ev ici rollere ve bos zaman etkinliklerine
yoneltmektedir. Ancak kadinlarin egitim dizeyle-
ri yUkseldikce kolayca emekli olmaya yénelmeyip
kariyerlerinde ylkselmeyi hedefledikleri soylene-
bilir.

Emekliligin Asamalari

A.Emeklilik 6ncesi

Yaslari ilerledikce gecmisten gelen deneyim
birikimleriyle bireyler olabilecekleri distnurler ve
planlarlar. Iste emeklilik te emekli olmadan 6nce
planlanabilir bir strec icerir. Ik olarak birey ken-
dine bir emeklilik glnt belirler. Ayrica bu kararin
verilmesiyle birlikte birey kendini yaptigi isten ya-
vas yavas ¢cekmeye baslar. Hatta yaptigi isin artik
sikici oldugunu belirtir. Ikinci olarak, emeklilik
fantezileri kurmaya baslar, bunlarin bazilari ger-
cekci olmayabilir. Gercekci olmayan fanteziler bir
tlr savunma mekanizmasi gibi isleyerek gercek-
lerden ve gerilimlerden uzaklasma islevi gorebi-
lir. Ancak bunlar cok fazla ve gerceklesmesi im-
kansiz ise bireyin verecegi kararlari olumsuz etki-
leyebilir. Gelir ve saglkla ilgili endiseler emeklili-
gin is kaybi olarak degerlendiriimesine neden
olabilir. Emeklilik basladiginda U¢ asama gecirilir:
bal ayi, mevcut emeklilik rutini, dinlenme ve ra-
hatlama.

B.Emeklilik
1-Bal ayi

Bu dénemde birey daha 6nce yapmaya firsat
bulamadigi her seye zaman bulmustur. Istedigi
seyleri istedigi zamanda yapma serbestligi kazan-
mistir. Uzun seyahatlere cikabilir, engel yoktur.
Bazl insanlar bal ayl safhasina girmezler. Clnku
olumlu bir yonlendirmeleri bulunmamaktadir. Bal

Modern toplumda
emeklilik rolt, daha
Onceki yasam
ddénemlerinde diger
rollerde oldugu gibi
dogal bir akis icinde
gerceklesir, ancak yasl
birey gencken
calismaya baslayip
calismasin kanunlarda
belirtilen sure ile
gerceklestirirse ve
sosyal guvenlik fonuna
odemelerini ddzenli
olarak yatirirsa
kazanilabilir.

ayi safhasi para gerektirir. Uygun olmayan ekono-
mik kosullarda bireyler bu safhayl yasamadan
emeklilik rutinine gecerler.

2-Mevcut emeklilik rutini

Birey eger guinlik yasamini oturtursa doyuru-
cu bir hale de getirebilir. Bu durum énceden kuru-
lan iliskiler, gruplar ve etkinlikler icinden yapmak
istediklerinin secimi ile gerceklese bilir. Ozellikle
bos zaman etkinlikleri genclik déneminden itiba-
ren slrddrulen etkinlikler icinden secilir. Gencken
hic yapilmamis etkinliklerin emeklilikte yapilmaya
baslanmasi kolay olmaz.
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3-Dinlenme ve rahatlama

Gok aktif bir bal ayinin ardindan dingin ve az
etkinlikli bir safha gelir. Uzun bir is yasamindan
sonra bireyler “aman bos ver” diyerek etkinlikleri-
ni iyice azaltabilirler. Iki tc yil stren bu dénemin
ardindan yeterli bir dinlenme ve rahatlamadan
sonra yeni emeklilik etkinlikleri planlanabilir.

Bagimhihktan kurtulmak

Bazi insanlar emeklilige uyumu kolay bulama-
yabilirler. Bal ayindan sonra hayat yavaslar ve mo-
notonlasirsa bagimlinin madde arayisi gibi eski is-
lerini arayabilirler. Bu arayis madde yoksunlugun-
da cekilen aci ve hasret gibi yasanabilir. Bu olum-
suzluklarin yasanmamasi icin emeklilik dncesinde
gerceklesmeyecek fanteziler kurulmamasi iyi olur.
Yeniden is arayisi es kaybi ile de ortaya cikabilir.
Yalniz kalan birey acilarini da dindirmek icin eski
aliskanhigina yani isine dénmek isteyebilir.

Yeniden yonlenme

Bu dénem bireyin yeni acilimlar kesfettigi bir
donemdir. Gercekci hedefler olusturarak uygula-
nabilir. Cevresinden ailesinden ve arkadaslarindan
destek alarak cesitli etkinliklerine katilabilir ve ha-
yatindan doyum elde edebilir.

C.Emeklilik rutini

Bu doénemde birey artik daha duragan bir
emeklilik hayatina gecmistir. Arayislar bitmis se-
cimler yapilmis ve mesguliyetlerle dolu bir hayat
gelmistir. Birey emeklilikten doyum almaya basla-
mistir ve bu doyumu sdrdirme cabasi icinde aktif
bir yasanti icindedir. Kendine yeterli, yapabilecek-
lerini ve kisithliklarini bilen bireyin artik emeklilik
rolinU olabildigince tam yerine getirmesi beklenir.

Emekliligin bitmesi

Bazi bireyler icin bu rolin uzun stirmesi sikici
gelebilir ve yeniden ise dénmek isteyebilirler. Bu
durumda emeklilik birakilip ise doénultr. Ancak
emeklilik cogunlukla hastalik ve engellilikle son
bulur. Bagimsiz yasamayi sirdtrmeye el vermeyen
saglk kosullari nedeniyle yash artik yaninda bir
destekle yasayabilir. Baska bir insana bagimli yasa-
mak ruhsal acidan olumlu sonuclar tGretmez.

Genel olarak emeklilik yukaridaki asamalar-
dan gecerek gerceklesse de tamamen bireysel bir
rota izler. Bireyin yasam plani ile ilgili olarak gelisir.

Emekliligin Birey Ustiindeki Etkileri

Sosyoloji teorilerine goére yaslanmanin sosyal
roller Ustline etkisi onemlidir. Calisma roltindn



kaybedilmesi ruhsal ve fiziksel saglik tzerine etkili
midir? Yasa bagli islevsel kayiplar emekliligi getirir
mi? Yoksa calisma kaliplarinda degisme ve ileri
yaslarda saglik arasinda kesin bir iliski yok mudur?
Bu sorulara kesin cevaplar bulmak kolay degildir.
Bireysel ayriliklarin etkisi fazladir.

Emekliligin birey Gstlindeki etkileriyle ilgili G¢
teorik yaklasim bulunmaktadir. Fakat bunlar 6n-
celikle erkekleri ele alarak onlarla yapilan calisma-
larin sonuclarindan ¢ikarak ileri strildugiu goz
onunde tutulmalidir.

Uzun yillar basat emeklilik yaklasimi rol teori-
si oldu. Bu teoriye gore bireylerin rolleri veya nor-
matif davranis beklentileri bireyi toplumla butinles-
tiren bir kaynak saglamistir. Bireyin Gstlendigi roller
(lisci, aile reisi, arkadas,..) onun psikolojik ve fiziksel
saghgini yUkseltir. Fakat bu roller icinde yetiskin icin
calisma rolG en 6énemli olandir. Cnkd glnluk akti-
vitelerini, stattlerini ve en dénemlisi sosyal grubunu
belirler. Rol teorisine goére yaslilar sosyal rollerini
kaybettikce toplumla buttnlesmelerini de kaybe-
derler. Emeklilikle birakilan calisma roll bireyi an-
lamsizlik, ise yaramazlik, kendini dnemsiz hissetme,
depresiflik, gerginlik ve yalitilmislik hissetmesine yol
acar. Bu olumsuz etkiler saglikta bozulmaya ve kis-
men yiiksek 6ltm riskine neden olur. Islerinde gtic-
G bir psikolojik yatinmi olanlar, emekli olduktan
sonra daha fazla sikinti cekerler.

Devamlilik teorisi ise emekliligin kimlik algi-
sl, sosyal baglantilar ve Uretkenlik duygularina cid-
di bir kopma getirmedigini ileri strer. Bu yaklasi-
ma gore emeklilikle birlesen calisma kaliplarindaki
degismeler bireyin benlik taniminda énemli bir ek-
siklik olusturmaz. Emekliler énceki amaclarini, ya-
sam orantulerini ve iliskilerini strdUrdrler. Sadece
her gln gittikleri ise gitmezler. Yash yetiskinler
emekliligi kariyerlerinin bir asamasi olarak gorurler
ve olumlu olarak degerlendirirler. Bir cok insanin
resmen emekli olduktan sonra da calismayi sir-
dirduklerini devamlilik teorisinin bir kaniti olarak
gostermek mimkundur. Emeklilik éncesinde bas-
ka veya farkli diizeyde calismaya gecis yapilimis ise
bir kriz olusturmaz.

Yasam akisi yaklasimi emekliligi mesleki

gelisimin beklenen bir basamagi olarak goruUr.
Yasamin bu dénemiyle birlesen degismeler, er-
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ken yasam olaylarinin mantikli bir sonucudur. Bi-
reyin énceki mesleki gelisimini sekillendiren fak-
torler emeklilik boyunca var olan etkiler olacak-
tir. Ornegin; kadinlarin is yasami erkeklerinkine
gore degisik faktorlerce sekillendirilir. Bu faktor-
ler emekliligi yasarken de rol oynamaya devam

edeceklerdir. Yasam akisi yaklasimi  olaylarin
normatif zamanlamasini da vurgular. Bu goruse
gore emeklilik gerginlestirici ve zamanlamasi
beklenmedik oldugunda zorluk yaratir. Birey
planlanandan dnce emekli olmak zorunda biraki-

lirsa zamaninda emekli olana gére daha yiksek
derecede gerilim yasayabilir.

Emeklilige Uyumu Etkileyen Faktorler

Saglik ileri yaslarda dogrudan emeklilik sebe-
biyle bozulmaz. Ancak arastirmalara gore emekli
olanlarin tgte biri icin is rolt kaybi gerilimli bir ya-
sam olayidir. Bireylerin emeklilige uyum értntule-
ri cesitlidir. Beklenenden once saglik nedeniyle
emekli olmussa calisma rolinG birakmayi redde-
debilirler. Bu kisiler calismaya zorlanirsa daha iyi
olabilir. Saglk problemleriyle erken emekli olanlar
ise saglklarini gelistirme firsati bulduklarindan
memnun olurlar. Bireyler fiziksel ve psikolojik sag-
liklari iyi ise ve istiyorlarsa 70°'li 80'li yaslarda da
calisabilirler. Saglikli ya da sagliksiz olmak bireyle-
rin nasil bir yashlik gecireceklerini belirleyen en
onemli faktordur.

Emeklilik zamanlamasi ise bir baska fak-
térdir. EGer aniden ve zorunlu gelirse bireyler
emeklilik kontroliniu kaybedeceklerinden kendile-
rini kota hissedebilirler. Gonalla emeklilik olumlu
goriinse de az da olsa bir stres yaratir.

Emeklilik icin bir zamanin ayrilmasi énemli bir
faktordur. En azindan iki yil emeklilik icin planla-
ma yapmak, emekliligi olumlu yasamak igin
onemlidir. Ozellikle emeklilikte yasam doyumunu
olumlu etkileyecektir. Emeklilik doyumu ile sosyo-
ekonomik diizey arasinda karmasik bir iliski vardir.
Ust sosyo-ekonomik diizey calisanlari emekli ol-
maya istekli degildir. Cok ileri yasta emekli olurlar.
Isle ilgili icsel doyum yiksek meslek diizeylerinde
profesyoneller yoneticiler emeklilik planlamasi
yapmaya pek yanasmazlar. Yuksek egitim dizeyi
emeklilige uyum yapmak icin bir avantajdir. Ayri-
ca yuksek sosyo-ekonomik diizeydekiler emekililik-
te bir cok firsata da sahiptirler, Gretici olabilirler ve
bos zaman aktivitesi yapabilirler. Seyahat, 6zel ilgi
grup etkinlikleri gibi.. Ust sosyo-ekonomik diizey
emeklilikte isterlerse yari-zamanli is bulma sansina
da sahiptirler. Toplumsal érgitlerde gondlla calis-
mak bu kisiler icin 6dul saglama firsati da verir.
Uzun slreli olarak bir iste calismak ve emekli ol-
mak emeklilikte arkadaslik sosyal aktiviteler emek-
lilik doyumu agisindan da 6nemlidir. Yani is disin-
da ilgiler ve ugraslar varsa emekli olunca da do-
yum alinir tersi durumda ise emeklilikten doyum
alinmaz.



Emeklilikte gelir durumu da 6nemli faktor-
dir. Eger gelir cok duserse bireyler emekli olmaya
yanasmazlar. Gelir ve saglik iliskisi genel olarak ¢a-
lisma yasindaki yetiskinlere ve emeklilere uygula-
nabilir. Gelir yUksek ise sagligr korumak ve gelistir-
mek, hem de daha iyi bir emeklilik yasamak kolay
olacaktir.

Kisilik ve emeklilik iliskisinde kendilik mem-
nuniyeti iyi olan bireylerin disik anksiyete dlzey-
leri oldugundan yuksek yasam doyumuna sahip
olmalari beklenir. Yani kendileri kendi yasam
uyumlarinda aktif gorenler emeklilikte doyuma
ulasiyorlar.

Evli ciftler icinde iki yonli sonuc cikarilabilir.
Emeklilikte kadin icin “ayak altinda dolasan er-
kek” yillardir var olan yasam duzenini etkileyecek-
tir. Sadece erkek icin degil kadinlarin da bu duru-
ma uyum yapmasl gerekecektir. Ya da her an “el
ele” olunan yeni bir “bal ay1” olarak degerlendiri-
lebilir.

Ikisi de calisiyorsa birinin calisip digerinin
emekli olmasi evlilik doyumu icin sorun olabilir bu
nedenle ikisinin birlikte iki yillik emeklilik planla-
masl yapmasi daha uygun olabilir. Dulluk ya da to-
runlarla ilgili sorunlar emeklilik uyumuna zorluklar
getirmektedir.

Emeklilik ve Saghk

Rol teorisine gore ¢alisma rolinin kaybi bire-
yin sagliginda da bozulma getirecektir. Uzun yillar
emeklilik arastirmacilari yasamin énemi ve odadi
olan isi kaybetmenin emeklinin saghgini olumsuz
etkileyecegine ve 6lima artirdiina inandilar. Bas-
ka bir deyisle yasamda amaci olmayan emeklinin
hemen hasta olup ve 6lecegini dngoérddler. Bu se-
naryo u¢ noktalarda emeklinin genel bir ise yara-
mazlk ve ilgisizlik duygusuyla intihar girisiminde
bulunacagini da soyler. Burada yashnin manevi ya-
santisi énem kazanir, dini inanclari ve etkinlikleri
olan yaslilar icinde bulunduklari duruma daha me-
tanetli yaklasabilirler.

Yasli insanlar gercekten hastalanir élebilirler,
fakat bu degisme yaslanma ve yaslilarda cok rast-
lanan kronik hastaliklarla birlikte goraltr. Bir bas-
ka emeklilik ve saglik inanci ise saghgi koétd olan-
lar veya psikolojik rahatsizlik cekenler goénulli
emeklilige daha fazla giderler. Bazi insanlar emek-

li olunca is stresinden uzak kalinca sagliklari daha
iyi olabilir kendilerini daha iyi hissedebilirler saglik
davranislari gelisebilir. Cunkd saglik gelistiren ak-
tivitelere daha fazla zaman ayirabilirler, sagliksiz
aliskanliklarini birakabilirler. Psikolojik olarak
emeklilik benlik saygisi ve depresyon Uzerinde
olumsuz etki yapmaz. Aksine olumlu etkisi vardir.
Ornegin; kendini iyi hissetme stres azalmasi ve ge-
rilimin dismesi gibi.

Emeklilik Deneyiminde Cinsiyet Farkliliklar

Emeklilik calismalar cogunlukla erkeklerle ya-
pilmistir. 1970'lerden sonra kadinlarla yapilan calis-
malar giindeme geldi. Dogal olarak 1900’10 yillarda
oncelikle erkekler calisma ortaminda idiler. Atc-
hley'in (1982) arastirmasina gore kadinlar emeklili-
ge erkeklere goére daha kolay uyum gostermekte-
dirler. Ancak onlarin arasinda da farkliliklar vardir.
1970'lerde calisan kadinlarin en 6nemli nedeni
ekonomik kaynakli oldugundan bu zorunluluk kal-
kinca emeklilik doyumunun da yuksek oldugu bu-
lunmustu. 1980’lerde kadinlar bir 6nceki gruba go-
re daha az emeklilik doyumu elde etmislerdir. Eger
kadin statlst dustk bir iste calisiyorsa emeklilik
uyumunda zorluklar gordlme olasiigr yUksektir.
Emeklilik karari almada erkekler cogunlukla kisisel
karar verirken kadinlar ailevi durumu daha fazla du-
stintyor, evde bakim gerektiren aile Uyesi varsa hic
distnmeden emeklilik karari verebiliyorlar.

Sonuc olarak, emeklilik insan yasaminda
onemli bir karar ve bu kararin hazirlanisi, bireyi
mutlu edip etmeyecedi gecirilen yasamin timd ile
dogrudan iliskilidir. Ginumuzde yasam akisi teori-
siyle belirtilen aktif yaslanma, pozitif yaslanma
yaklasimlari, ileri yas déneminde nasil bir yasli ola-
cagimizin gencken planlanmasi gerektigini ileri
stirmektedirler.

Hepinize mutlu ve saglikli gelecek dilegi ile..
Yararlanilan kaynaklar:
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nne tarafindan nesebi Hz. Omer'e
dayanan Omer ibn Abdilaziz
(682-720), Emevilerin sekizinci ha-
lifesi olmakla birlikte Gstiin ahlak?
vasiflarindan ve ileri sosyal sorum-
luluk suurundan dolayi Il. Omer ve V. Rasid ha-
life olarak anilan buytk bir devlet adamidir.
Omer ibn Abdulaziz, 717-720 tarihleri arasin-
da yaklasik iki bucuk yillik Hilafet doneminde
Islam’da ilk tecdid ve degisim hareketini ger-
ceklestirdigi gibi dunya tarihinde belki de ilk
defa modern bir sosyal devletin temellerini at-
misti. O, Islam’in sosyal ahlak ilkelerini devlet
politikalarina aktararak, modern sosyal devlet-
lerin hedefledigi sosyal baris, sosyal dayanis-
ma, sosyal refah ve sosyal adaleti saglayabil-
misti. Bunu da kendi sahsinda buyuk fedakar-
liklarda bulunarak, islami esaslara uygun sos-
yal politikalar araciligi ile hayata gecirebilmisti.
Iste onun hilafeti doneminde degisik sosyal
gruplara ve alanlara yonelik uygulamaya konu-

JAN

lan sosyal politikalarin temel 6zellikleri ve so-
mut yansimalari:

1 Hukuk sistemini (Kuran ve Stinneti) cok iyi
bilen on bilim adamindan olusan, yetkilerle
donatiimis ve devlet politikalarini denetle-
yen bir danisma kurulu olusturulmustur.

2 Arap milliyetciliginin ve kayirmaciliginin yol
actigr her tarlt ayrimailliga son verilerek,
sosyal esitligin yayginlasmasi ve Arap olma-
yan kavimlerin de devlete baglligi saglan-
mistir. Sosyal vatandaslik ilkesi benimsen-
mistir.

3 Hukuka saygisi olmayan, keyfince idare
eden, kendi basina buyruk ve 6zellikle Eme-
vi soyuna mensup bircok vali gérevinden
uzaklastirilip bunun vyerine ehil, inancl ve
sosyal duyarli valilerin géreve getirilmesi ile
bitin Ulkede devlet-millet kaynasmasinin
on sartlari yerine getirilmistir. Halkin, devle-
te glveni artinlmistir.



4 Kendi akrabalarindan bile olsa haksiz ka-
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"

12

zanc elde edenler, ellerinde bulundurdukla-
r halkin ve devletin malini iade etmek mec-
buriyetinde kalmis ve buna uymayanlar da
tutuklanmislardir. Risvet ve adam kayirma-
cih@a sifir tolerans gosterilmistir.

Vergi sistemi, sosyal adalet ilkelerine gore
yeniden belirlenmistir. Arap olmayan Mus-
limanlar, savas ve seferlere katiimalarina
ragmen hara¢ verme mecburiyetinde idiler.
Savaslarda elde edilen ganimetlerden Arap-
lara oranlara daha az hisse almakta idiler.
Maastan da mahrum idiler. Buttn bu yanlis-
lardan vazgecilip, Araplardan farkli muame-
leye ve Musliman olduklari halde bazi ver-
gilere tabi tutulan uygulamalara son veril-
mistir.

Terdrizmi ve anarsiyi 6nleyebilmek igin, siya-
si, sosyal ve dini sapmalar icinde bulunan
bolict gruplarla (Haricilerle) sosyal diyaloga
gecilerek, fikri zeminde tartismalara izin ve-
rilerek, sosyal gelismenin énlndeki engeller
ortadan kaldirimistir.

Serbest meslek erbabi haric din, dil, irk ve
cinsiyet ayrimcihgr yapiimaksizin  batin
muhtac fertler, sosyal gtvenlik kapsamina
alinmis ve maasa baglanmistir. Béylece top-
lumun genel refah seviyesi artirilabilmis ve
sosyal adalet saglanabilmistir.

Hane halki ntfus sayimi yapilarak, dezavan-
tajli sosyal gruplar (yetim, 6zrld, dul, yasl
vb.) kapsaminda olabilecek aile fertleri tes-
pit edilmis ve kamu sosyal yardim yéntem-
leriyle kendilerine ayni veya nakdi destekler
saglanmistir.

Sosyal glvenlik kapsaminda olanlarin élme-
leri durumunda 6denen maaslar, mirascila-
ra intikal ettirilmistir.

Evlenmek isteyen yoksul vatandaslarin mih-
ri, beyt'dl mal (sosyal butce) kaynaklarindan
finanse edilmistir.

Maddi sikinti icinde olup borcunu 6deye-
meyenlerin borcu, beytd’l malin borclular
fonundan karsilanmistir.

Sehirlerarasi yollarda tlccarlara ve yolculara
Ucretsiz konaklama imkani saglayan hanlar
ve kervansaraylar (oteller) yaptiriimistir.
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Kent merkezlerinde fakirler icin “darru‘t-ta-
am”lar (asevleri) tesis edilmistir.

Sosyal konut politikasi uygulanmistir. Evsiz-
lere barinabilecekleri evler insa edilmis ve
kendilerine yetecek kadar ev esyasi da veril-
mistir.

Maddi zarara u@rayan vatandaslara derhal
sosyal tazminat édenmistir. (Mesela, Sam
ahalisinden birisi, ordunun, tarlasindan ge-
cerek Urindnl yok ettigini sdylemesi Gzeri-
ne kendisine 10 bin dinar tazminat 6éden-
mistir).

Sosyal faydasi olan girisimlerde ve gondlli
olarak topluma doénik sosyal hizmetlerde
bulunan kisiler, degisik sosyal tesvik prog-
ramlariyla 6dullendiriimislerdir (Orn. Maddi
mukafat, Hac seyahati vb.).

Insanlara ve 6zellikle mazlumlara, kendileri-
ne vyapilan haksizliklari rahatlikla sikayet
edebilecek bir sosyal hukuk sistemi insa
edilmistir. Bu cercevede vatandaslarin, sos-
yal hukuk kurallarina riayet etmeyen ve
adaletle hikmetmeyen valilere karsi sivil ita-
atsizlikte bulunabilmeleri, devletce garanti
altina alinmistir.

Katimci demokrasi ve merkeze karsi sivil
itaatsizlik sartlarinin belirlenmesinden sonra
halka hitaben yayinlanan genelgelerle dev-
letin yanlis politikalarini elestirip alternatif
onerilerde bulunanlarin maddi &ddllerle
(100 ile 300 dinar arasinda) desteklenmele-
ri esasina dayanan bir sivil denetim sistemi
olusturulmustur.

Hayvanlar, haklarini arama yetenegine sa-
hip olmadiklari icin, 6zel olarak koruma al-
tina alinmislardir. Bu anlamda bir koyunu
bogazlamak icin zorla mezbahaya striklen-
mesi, bogazlanacak hayvanlarin yaninda bi-
cak bilenmesi, hayvanlara fazla yuk yukletil-
mesi ve sebepsiz yere agizlarina gem vurul-
masl yasaklanmisti.
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